P\oma.r\o

Jla.rn ber_

omistickych studii | 17. ro¢nik | 2/2011



| Stgpan Ripka

— Moralni Romové, folklorni Madari: Konverze
k letnicnimu krestanstvi a revitalizace ritualu
v transylvanské vesnici

Fosztd, Laszlé. 2009.
Ritual revitalisation after socialism: community, personhood, and conversion among
Roma in a Transylvanian village. Miinster: Piscataway, NJ: Lit

Co maji spolecného slavnostni prisahy, konverze k letni¢nimu kfestanstvi, ¢i Ipéni na tom, ze
historky se museji vypravét ve stejném jazyce, ve kterém se staly? Je mozné byt znovuzroze-
nym letni¢nim kfestanem a soucasné dodrzovat své diivéjsi zavazky, naptiklad k rodiné? Ma
néjaky smysl kldst vedle sebe osobni ndbozenské obraceni a vesnické slavnosti jako razné ma-
nifestace spolecenského vyvoje po socialismu?

Dizertacni prace Lidszla Foszta vydana v ramci edice Halle Studies in the Anthropolo-
gy of Eaurasia je vyjimecnd uz tim, Ze je zaloZena na dlouhodobém etnografickém vyzkumu.
Autor v prici kombinuje inspirace z antropologického studia Romu a program studii Eurasie
Chrise Hanna v Max Planck Institutu v Halle. Od Michaela Stewarta si bere etnograficky
pfistup a teorie pfetrvavini Romt, od Hanna pak $irsi kontext postsocialismu a zaméfeni na
obnovy ritudld.

Hnacim motorem Fosztova zdjmu o ritudly v rumunské vesnici je debata okolo Haber-
masova pojeti post-feudalniho vefejného prostoru. Jurgen Habermas vyzdvihoval otevienou
komunikaci tvafi v tvaf v ramci kavirenské kultury 19. stoleti. Verejny prostor podle néj vsak
zéhy ovladla burzoazie a partikuldrni zdjmy elit a vefejnd debata se stala nedemokratickou.
Re¢ instituci naprosto piekryla promluvy jednotlivet (Foszté 2009: 40). Foszté vytykd Ha-
bermasovi, ze se nezabyval roli nabozenstvi ve vefejném prostoru. Podle néj je vefejny prostor
tvofen nabozenskymi ritudly. Ritudly jsou soucasné i kli¢em pro porozuméni komunikaci, kte-
ra se odehrava v zitych svétech lidi zachycenych v jeho etnografii.

1 Stépén Ripka je doktorandem na FHS UK. E-mail: stepanripka@gmail.com.
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1. Etnolog... filolog... antropolog

Autor je rumunsky Madar. Vystudoval bakalarsky program filologie/etnologie na univerzité
v Cluji, pokracoval studiem nacionalismu na Stfedoevropské univerzité¢ v Budapesti a dvéma
doktority: jednim z filologie v Cluji a druhym ze socidlni antropologie na univerzité v Halle.
Od roku 1999 se tcastnil letnich skol romistickych studii na Stfedoevropské univerzité v Bu-
dapesti. Po obhdjeni doktorské prace v Némecku se vratil do Rumunska a doktorat dodélal
i zde. V pribéhu studii se mu dostalo vedeni Ference Poszony, Michaela Stewarta, Marie
Kovics, Janose Pentéka, Chrise Hanna a Richarda Gotteburga. Vyzkum pro svou dizertaci
provadeél v letech 2003 — 2004 v rumunské vesnici Gands nedaleko Cluje. Naucil se romsky,
navstévoval bohosluzby v letni¢nich sborech jako nepokitény pfiznivec, nahraval s informato-
ry jejich zivotni piibéhy a svédectvi o konverzi. V letech 2003 — 2006, kdy vznikala dizer-
tace, byl vyzkumnikem Max Planck Institutu v Halle. Dnes pracuje v rumunském Institu-
tu pro studium ndrodnostnich mensin a soucasné je koordinatorem Evropské akademické site
pro studium Romu.

2. Némecka dizertace

Kniha zacind pomérné dlouhym prehledem literatury, ktery nezapte strukturu klasické dizer-
tacni prace. Foszté souhlasi s Michaelem Stewartem, Ze klicem pro udrZovani romstvi jsou fe-
Cové akty, jejichz prostfednictvim Romové béhem kazdodennich ritudla udrzuji své mordlni
osobnosti (Foszté 2009: 23). Také se vyporddavd se spojovanim Romu a teorif kultury chudo-
by. Jeho hlavni argument proti je, Ze kultura nemuze byt redukovina na adaptaci na vnéjsi
podminky. Teorie kultury chudoby také nedavaji Zidny prostor jednotlivci — chovani Romu
neni ani jednoduchou odpovédi na dominantni kulturu, ani dplné ,jiné“ nez dominantni
kultura. Autor nabizi feSeni ve zkoumdni toho, ,jak socidlné znevyhodnéni lidé rozumi své
vlastni situaci a ve zkoumani zptsobu, kterymi jsou jejich predstavy ovlivnény socidlnimi
a kulturnimi zménami.“ (Foszté 2009: 27)

2 A&koliv se Easopis Romano daniben drzi doporuéeni Ustavu pro jazyk cesky CSAV psit ,Nerom®, res-
pektujeme pfani autora a ponechdvime v tomto textu zdpis ,ne-Rom® — pozn. red.
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3. Vesnice pastyfit buvoll

Vesnice Gands, kde autor vyzkum provadél, ma 1 300 obyvatel, asi tfetinu z nich tvofi Ro-
mové, jinak zde ziji Némci (Sasové), Madafi, Rumuni, 7idé a Arméni. Etnicita viak ve zdej-
$§im kazdodennim Zivoté neni dulezitym znakem a nejsou tu ani etnické tenze. Na druhé stra-
né, mistni narodnostni mensiny jsou zpravidla endogamni. Romové v Gandsu ziji vlastnim
zivotem. Nejcastéji vykondvaji sezénni prace a jsou cenéni jako pastyti dobytka. Sice znaji tra-
dice ne-Romu2 a udrzuji s témi, ktefi jim mohou dévat prici, dobré vztahy, ale maji své vlast-
ni ritudly a buduji i nové. (Foszt6 2009:72)

Vétsina obyvatel vesnice je kalvinistického vyznani. Odehravaji se zde tfi hlavni kalvi-
nistické ritudly zivotniho cyklu: kity, konfirmace a pohiby. Kmotfi se vybiraji na zakladé so-
cioekonomickych zdjmu, takze Romové zadaji o kmotrovstvi pro své déti nejcastéji ne-Romy.
»2Kmotr by mél byt ochrdncem a sponzorem ditéte; jeho dvefe by mély byt pro kmotfence vzdy
oteviené; nemél by zapominat ddvat svému kmotfenci k narozenindm a svitku ddrky; a mél
by vychdzet vstfic, kdyz po ném obéas kmotfenec chee penize. Vyménou za to musi kmotfe-
nec za jakychkoliv okolnosti prokazovat kmotrovi dctu.“ (Foszté 2009: 73) Béhem kitu v kos-
tele jsou Romové pasivni a podrizeni, kostel je pro né cizim mistem. Kdyz jsou v kostele, po-
slouchaji, jak je pastor kdra napfiklad za to, Ze nebyli u konfirmace. Pravé oslava a vlastni
interpretace pfibuzenského pouta s kmotry je tim, co Romové ke kalvinistickému kitu pridd-
vaji.

P1i konfirmaci podle autora dochdzi k maskovéni etnickych odlisnosti. Na rozdil od
kitu organizuje konfirmaci vyhradné pastor. Déti se museji ucit na zkousku z Heidelberského
katechismu, kterému viibec nerozuméji. Zajimavé na konfirmaci je, Ze vnéjsi pozorovatel pri
ni nepoznd rozdil mezi Romy a ne-Romy — odlisnosti jsou totiz zamaskovany. Zaprvé tim, ze
na splnéni zkousky se kladou niz§i pozadavky (to se vsak nemusi vztahovat pouze na romské
déti, naopak Foszto byl svédkem situace, kdy nejlepsi recititorkou katechismu byla prave rom-
skd hol¢icka) a zadruhé oblecenim. Tradi¢ni kroj, ktery maji déti pfi konfirmaci mit, si Ro-
mové pUjcuji od svych madarskych sousedu, druhy a tfeti oblek (bily oblek a oblek na oslavu)
pro konfirmaci si kupuji.

Romové museji distojné pohrbit ¢lena své rodiny, 1 kdyz ho tfeba znali pouze milo,
anebo s nim byli rozhddani. Pokud nékdo nepohibi své pfibuzné spravnym zpusobem, je
z toho velkd ostuda a nestésti. Pohfeb md dvé ¢asti — pii jedné je pfitomen i pastor, nasleduje
slozity a dlouhy ritudl, ktery si vedou Romové sami. Podle autora pastor neni hlavnim orga-
nizatorem pohrbu, ve skutecnosti se od néj ocekava, ze ,zahraje svoji roli a pak nechd Romy
pokracovat podle jejich vlastnich pravidel.“ (Foszt6 2009: 100). Vsechny tii ritudly Zivotniho
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cyklu predstavené v této kapitole naznacuji, Zze Madafi reprezentovani kalvinistickou cirkvi vy-
tvareji podfizenou komunitu, zatimco Romové kalvinistické ritudly pouzivaji, ale pro své uce-
ly, anebo k nim aspon pfiddvaji ritudly vlastni.

Romové prijimaji vii¢i ne-Romim podfizenou pozici a udrzuji zdani homogenni komu-
nity vymeénou za to, ze k nim ostatni pfistupuji jako ke ¢lenim mistni spole¢nosti, napriklad se
mohou ucastnit konfirmace. Smérem k ostatnim Romim je to vSak uplné jinak: ,Mistni Ro-
mové udrzuji svou komunitu tim, Ze ddvaji symbolicky diraz na morélni lidstvi kazdého ¢lena,
pficemz jednotlivci se nikdy nepodfizuji komunité jako celku.” (Foszt6 2009: 107)

Autor si puvodné myslel, Ze kdyz mistni Romové uméji tfi feci, budou doma mluvit
romsky, ve vesnici madarsky a ve mésté rumunsky. Oni mu ale fikali, Ze pouzivaji ten ktery ja-
zyk podle situace, aby mluvili pravdivé. Pokud vypravi o tom, co nékdo fikal, snazi se pro-
mluvu pfesné prefikat slovo od slova — slova se totiz od lidi nedaji oddélit. A jednou pronese-
né slovo md silné ucinky. To Foszté dokldda na roli pfisah mezi mistnimi Romy. Skoro vSichni
z nich nékdy v Zivoté na néco prfisahali. Muzi nejcastéji slibovali, Ze pfestanou pit, anebo muzi
¢i zeny byli svymi partnery nuceni pfisahat, Ze jsou jim vérni. Tresty, které na ¢lovéka ,pad-
nou® pri poruseni slibu byvaji vazné, napriklad paralyza po mrtvici, ¢i psychické onemocnéni.
Nejcastéji se prisahd na nékoho blizkého, napfiklad na vlastni dité. Pfisahdni davd komunité
$ancl vyresit si véci mezi sebou bez ucasti policie, soudi ad. Pokud mam na nékoho podezie-
ni, mohu ho nechat pfisahat. Pfisahdni také paradoxné spojuje Romy s komunitou, protoze se
pfisahd v né¢im jménu, ¢imz se tvofi pouta.

4. Konverze a Cistota srdce

Centrélni kapitolou je kapitola o konverzich. Svédectvi o zméné, kterd konvertité pfi riznych
prilezitostech prondseji, neovliviiuji pouze identitu svédciciho a jeho se/f; ale jsou také soucas-
ti jeho socidlniho svéta a transformuiji jej. Tyto transformace potom funguji jako socidlni tla-
ky. Podle Foszta dosavadni studie konverzi na tento rozmér svédectvi neupozornovaly dosta-
tecné. Svédectvi je podle néj v Gandsu stejné silné slovo jako pfisaha. V kapitole je ukdzino
nejen, jak Romové konvertuji a jak o tom pozdéji vypravéji, ale také, jak nekonvertuji: co se
stalo v pfipadé nedokonané konverze, nebo dokonce jak jeden Rom béhem debaty o Bibli
zcela odmitd argumentaci letni¢nich kiestand.

Foszté pro tuto kapitolu vybral klicovy pfibéh pferodu — konverzni narativ Daniho, ka-
zatele v romském sboru v Gandsu. Narativ je v knize predstaven cely, zabira dohromady pét

stran textu, pak ndsleduje kratsi Fosztova interpretace. Dani vypravi o tom, jak se dostal pro
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vrazdu do vézeni a jak tam slibil Bohu, Ze pokud se dostane brzy ven, bude mu slouzit do kon-
ce zivota. Diky tomu, Ze za néj bachaf napsal odvoldni, se mu opravdu podarilo snizit si dobu
trestu na Ctvrtinu. Kdyz se v§ak Dani dostal ven, znovu zapadl do alkoholismu a bil svoji Zenu.
Pritom vsak chodil na shromdzdéni letni¢niho sboru ve vesnici. Zmeéna pfisla, kdyz se mu ve
snu zjevil JeZi$ a zeptal se ho, jak dlouho chce Dani jesté takhle pokracovat. Ten razem prestal
koufit a pit. Po néjakém Case se mu stal zdzrak: nikdy neumél ¢ist, ale tolik chtél ¢ist bibli a to-
lik prosil Boha, az jednoho dne najednou ¢ist umél. Modlil se: ,Ukaz mi, ze jsi Bih, ukaz mi
to ted, protoze kdyz mé ted naudi$ ¢ist, budu v tebe véfit jesté daleko vice.“ (Foszté 2009:
126) Ubé¢hly dva mésice, Dani vzal znovu Bibli do rukou, oteviel ji na néjaké strance a zacal
Cist z Jana, tfeti kapitoly. ,Jezis a Nikodém,“ nemohl tomu uvéfit, ale najednou skute¢né umél
¢ist! Druhého dne predstoupil pied shromazdéni, pomodlil se a zacal jim plynule ¢éist z Bib-
le. Pritom kazdy védél, Ze Dani ¢ist neumi. Dani uzavird: ,S nim muze$ délat cokoliv. (...)
A j4 d€kuji Bohu, protoze [tohle bylo] bez jakékoliv $koly, bez vzdélani, bez uleni ... nikdo
mé nevyucoval ... viibec nic!“ (Foszt6 2009: 127)

Prislusnici letni¢nich sbort silné rozlisuji mezi vnéjsim vzezfenim a vnitfnim Zivotem
— srdcem. Konvertita se poznd podle obriceného srdce. Upfimnost ¢lend sboru se v Gandsu
testuje pomoci desatka, je vSak tézké odhadnout, kolik by mél kdo platit, protoze ¢lenové sbo-
ru mivaji velmi nizké a ¢asto ndrazové prijmy. Pokud vSak nékdo dlouhodobé ekonomicky
prezivé a desitky neplati, mize to byt brano jako dikaz neupfimnosti. O povinnosti platit de-
satky se také Casto mluvi béhem kazani. Podle Foszta uspélo letni¢ni hnuti mezi segregovany-
mi populacemi hlavné diky svému duirazu na upfimnost. Ta se manifestuje souladem mluveni
a jedndni. Kdyz clovek fikd, Ze prestal koufit a pit, a soucasné neanonymni sousedé vidi, ze

opravdu nepije a nekouri, utvori se zaklad pro sdilené nabozenské elitdfstvi.

5. Revitalizaéni ritualy v postsocialistickém Rumunsku

Revitalizace ritudlt méla v postsocialistickém Rumunsku razny dopad na rizné skupiny obyva-
tel. Zatimco Romové byli vice zasazeni rituily zaméfenymi na osobnost, Madaii upfednostno-
vali etnonacionalistické ritualy. U Romi zatim Zadna silnd etnicka emancipace neprob¢hla, a tak
st socidlni védci mysli, ze Romové maji k etnické mobilizaci maly potenciil. Na druhé strang,
nibozenska revitalizace, kterd mezi Romy v Rumunsku nyni probih4, je podle Foszta formou
politické mobilizace, a je potfeba ji studovat jako dalsi z typu skupinové identifikace.

Prvnim revitaliza¢nim ritudlem, ktery Foszt6é zminuje, je Konference osudu, evangeli-

za¢ni akee, kterou v nedaleké Cluji poradali americti letni¢ni misiondfi. Tato akce byla velmi
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Uspésnd v tom, Ze na daném misté v daném Case setfela socidlni rozdily: ,Socidlni vztahy a pfi-
slusnost ke skuping, které mély smysl pro nové konvertity mimo ritualni kontext, se staly bé-
hem revitaliza¢niho ritudlu nedulezitymi. Ten zdtrazinoval jediné spojeni, totiz spojeni navé-
zané mezi jednotlivcem a Bohem, mezi JeziSem a otevienym srdcem ¢lovéka. Etnické, rasové
a jazykové odlisnosti byly co nejvice potlacovany. Pro konverzi na misté bylo potfeba mit otev-
fené srdce a aby zde byl pfitomen Duch svaty.“ (Foszté 2009: 153)

Druhym zkoumanym revitaliza¢nim ritudlem je svatek ovci ve vesnici, pifi kterém se
soutézi, kterd ovce davd pred letni pastvou vice mléka. Tento svitek byl vymyslen béhem so-
cialismu méstskymi intelektudly v Transylvanii a v Madarsku. Ritudl m4 byt idajné vyrazem
etnické a lokdlni identity a podobad se tzv. ,dniim vesnice®, které se slavi v okolnich vesnicich
pii svitku patrona vesnice. Mistni etno-revitalizacni spolek, ktery predvadi kroje a folklorni
tance, propojuje podle Foszta obyvatele vesnice s ndrodem slozenym v nacionalistickém kon-
ceptu z mnoha malych ,folklorecka“. (Foszté 2009: 161) Folklér se pii této piilezitosti setka-
véd s nadbozenstvim, protoze soulisti festivalu jsou mse a dalsi ndbozenské obrady. To vse do-
hromady umoznuje slavit nirod ve vesnici. Na oslavich dni vesnice jednozna¢né dominuji
Madafi a Romové se proti tomu ani nijak neohrazuji.

Konec kapitoly pfindsi i srovnani obou ritudli. Zatimco ritudly vesnice se snazi kano-
nizovat dfive neexistujici prvky, letni¢ni ritudly se snazi ocistit své ucastniky od jakéhokoliv re-
feren¢niho kontextu, lokdlniho statusu apod. Odlisné revitaliza¢ni ritudly kupodivu nevyvola-
vaji socidlni konflikt, ale Fosztem popisovany pfipad mize podle néj byt i vyjimkou.
Napriklad v nedaleké vesnici rodice-konvertité zakazovali svym détem dcastnit se folklornich
akei, coz napéti vyvolavalo.

6. Romové jako emblémy svych vlastnich medialnich obrazu

Posledni kapitola sleduje, jak o Romech pi$i rumunska média. Foszt6 vybral dvé udalosti, kte-
ré v dobé jeho terénniho vyzkumu dominovaly médiim: korunovaci romského krile a svatbu
dcery jiného romského krile, ktery byl soucasné pastorem letni¢niho sboru. Kategorie rom-
skych krala totiz podle Foszta do velké miry urcuje, jak je rumunsky Rom konstruovin ve ve-
fejné sfére. Hlavni otazka kapitoly je, kde se romsti kralové po padu socialismu najednou ob-
jevili a pro¢ jsou pro média tak zajimavi. Korunovace ,romského krale“ Badea Stanescu
probéhla 31. srpna 2003 v katedréle ortodoxni cirkve, na mist¢, kde byli dfiv korunovini ru-
munsti krdlové, za pritomnosti ortodoxniho faréfe. Tato uddlost vyvolala velky medidlni ohlas.
Mistnim novindfum a komentdtorim vadilo pfedevsim to, Ze Rumunsko, zemé, ktera se zrov-
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na uchizela o vstup do EU, bude mit kvili romské teokracii Spatnou povést. Mnozi také vi-
déli problém v angazmd predstavitele cirkve. Asi o mésic pozdéji vdaval jiny romsky kral Flo-
rin Cioaba svoji dceru Anu Marii (Florin se prohldsil za kréle jesté pfed Stanescem). V novi-
nach se psalo, Ze svatba bude velkolepa a ze dcefi je 12 ¢i 14 let. Brzy po svatbé se rozhorela
politickd debata na téma, zda Romové maji pravo vdavat své nezletilé dcery, anebo se jednd
o porusovani prav déti. Foszté uzavird, Ze pro rumunskou vladu neni otdzka, zda podporovat
pedofilii anebo kriminalizovat rodiny, ve kterych se détské svatby déji (jak se dilema snazi pre-
zentovat néktefi autofi), ale spiSe zpusob, jak nejlépe umoznit reprodukei kulturnich odlis-
nosti bez toho, aby byli jejich nositelé segregovani ¢i vylucovani.

Na konci kapitoly o médiich se Foszté vraci k Habermasovi. Hned po roce 1989 zaca-
la transformace vefejného prostoru, kterd oteviela briny mimo jiné i oteviené rasistickym
zpravim masmédii, které by se za komunismu nemohly objevit. Medialni udélosti kolem
romskych krdla nejsou hiickou Romd, ale nacionalistické majority. Romové dfive bavili ma-
joritu pfimo, v interakei tvafi v tvaf. Ted, kdyz se jim oteviely nové medidlni moznosti, sice
bavi jejich prostfednictvim majoritu ddl, avSak média uz je nepotfebuji. Romové totiz médiim
bohat¢ sta¢i pouze jako emblémy a ne jako lidé. Transformace vefejného prostoru véak nemé-
la pouze negativni stranky, vznikla platforma pro ochranu lidskych prav, pro kampané proti
utlaku, ¢i moznost 1épe upozornovat na nespravedlnost.

V zavéru knihy Foszt6 shrnuje celou svoji intelektudlni vypravu: zac¢inal vyzkum se za-
meéfenim na konverze Romi, ale béhem psani dizertace zjistil, Ze konverze jsou soucdsti vét-
stho proudu revitalizace ritudlu v postsocialistickém Rumunsku. David Lehman (Lehman
1998, in: Foszté 2009) odlisuje fundamentalistickd a kosmopolitni néboZenstvi podle toho,
jak se vztahuji ke kulturnim hranicim, kterymi pronikaji. Kosmopolitni nibozenstvi

»je typické pro centralizované a hegemonni ndbozenské instituce, které inkorporuji
a upravuji si mistni odliSnosti. Akceptuje synkretismus a muze ocefiovat jinakost. Fun-

damentalistické formy (...) jsou charakteristické nete¢nosti k mistni kultufe.

Po vzoru Lehmana se Fosztd ptd, jak riznd ndbozenstvi pusobici v Gandsu inkorporovala
mistni kulturni myslenky a praktiky, aby tim mobilizovala své ndsledovniky. Kalvinismus zde
prosazuje (madarskou) Jkulturu‘. Oproti tomu letni¢ni hnuti pfisuzuje kultufe’ daleko mensi
hodnotu a misto toho se soustfeduji na novou formu osobnosti. Diky tomu nachazeji mezi
Romy ¢im dél tim vic ndsledovniki (Foszté 2009: 185). Jinymi slovy autor uzavird, ze kultur-

ni indiference je moznd pravé to, co Romy na letni¢nim hnuti tak moc zajima.
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Jinymi slovy, autor uzavird, ze kulturni indiference je mozna pravé to, co Romy na let-
ni¢nim hnuti tak moc zajima.

7. Konverze jako unik?

Skoro v§echny prace o konverzich Romi k letni¢énimu hnuti se vyporddavaji s otdzkou, zda se
Romové skrze konverze dostdvaji ze své marginality vy$ v socidlni strukture, zda unikaji et-
nickému stigmatu. Napiiklad Kovd¢ a Mann (2003: 12) vysvétluji rozvoj novych nabozen-
skych hnuti mezi integrované Zijicimi slovenskymi Romy tim, Ze Romové hledaji konfesio-
nalni identitu, kterd by jim zajistila Gctu a rovnost s ne-Romy. Na rozdil od Romu v osadach,
jsou Romové zijici integrované s marginalizaci a etnickou stigmatizaci konfrontovani kazdo-
denné. Rovnost nemohou budovat na zikladé své etnické identity, protoze ta je zneuznani,
pro mnohé z nich také neni mozné davat do poptedi identitu profesni. , Touha Romu byt rov-
nocenni“ s ne-Romy podle Kovice a Manna sou¢asné neni saturovdna v ramci tradi¢nich
cirkvi, a proto maji potfebu stdvat se cleny nabozenskych spolecenstvi ne-tradi¢nich.

Manuela Cantén, ktera studovala v jiznim Spanélsku konverze Gitanos k letni¢nimu
kiestanstvi, naopak tvrdi, Ze vysvétlovat konverze Gitant jako symbolické rebelie marginali-
zovanych a utlatovanych, by bylo nespravné. V Andalusii konvertuji ti, ktefi jsou dobfe usa-
zeni v rodindch a jinych primarnich skupindch. Tito lidé stdle jesté tvofi soucast socidlni or-
ganizace a i po konverzi reprodukuji paralelni pouta, nyni jiz vSak nibozenského charakteru.
Konvertité jsou velmi ¢asto uz dobfe umisténi v majoritni spolecnosti a jevy jako chudoba
v socidlnich vztazich, oslabeni rodinnych pout a destrukturace se u nich neobjevuji (Cantén
Delgado 2004: 357). Ve Francii je situace podobnd. Konvertuji zde Romové, ktefi jsou dobfe
integrovani v tradi¢ni komunité: ,Kdzani prinaseji Romové, Manusové ad., ktefi obraceji ¢le-
ny své vlastni komunity. T4, ktefi hldsaji zpravu nového Zivota, jsou Uspés$ni i v zivoté tradic-
nim.“ (Williams 1993: 7). Vyse uvedené studie ukazuji, Ze Romové, ktefi konvertuji k letnic-
nimu kfestanstvi, jsou dobfe integrovini — bud do majoritni spole¢nosti, anebo v rimci svych
rodin. Mohou sice byt v marginalizovaném postaveni, ale konverze nesouvisi s touhou po pri-
jeti, nebo spolecenském vzestupu.

Foszté se otazce, jak konverze Romi souviseji s jejich marginalitou a etnickou stigma-
tizaci v zdasadé ve své knize vyhyba. Konstatuje, Ze Romové maji jiné ritudly nez ne-Romové,
které jsou zaméfené na moralni obrodu jedince. V zavéru knihy vsak ik, Ze konverze k let-
ni¢nimu hnuti statusové odlisnosti zménit nemuze (Foszté 2009: 185). V ¢lanku vydaném

o dva roky dfive vSak Foszt6é podotkl, Ze ve vefejném prostoru pro nové identity konvertita
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v soucasnosti neni misto, ale Ze ocekavi, Ze az se konvertité dostanou vy$ v socidlnim zebfic-
ku, rozhodnou se tyto identity prosazovat vefejné (Foszté 2007: 127).

Tento predpoklad je prekvapivy, hlavné, kdyz jsme jiz v jinych ¢dstech svéta vidéli, ze mar-
ginalizované populace po konverzi k letni¢nimu hnuti do vefejného prostoru pronikaji velmi sil-
né a iporné tim, Ze prosazuji jako hlavni méfitko mordlni hledisko. Napiiklad Mosher o podob-
ném jevu v Latinské Americe piSe, Ze inkulturace bojuje proti marginalizaci a socidlni exkluzi
tim, Ze marginalni skupiny stavi do pozice misiondfu. Misie se pak stavd centralni aktivitou spo-
le¢nosti a marginalizovani jsou povySeni na obrozené (Mosher 1998). Podobné romské konver-
tity povzbuzuji i misionafi v CR. Podle jednoho z nich konverze umoziiuje prevritit mocenské
vztahy a tvrdit, Ze Bih si vybird pravé ty nejposlednéjsi z poslednich, lidi na okraji, aby pfinesli
obrodu celé spolecnosti. Margindlové se tak vraceji do morélniho centra (Bavister, nedat.). Navic,
jak ukazuji studie globalizace nabozenstvi, vliv periférii na centra a margindld na metropole
v otdzkich ndbozenstvi se stdle zvysuje (Csordas 2009: 8).

8. Zaveér

Po celou dobu ¢teni Fosztovy knihy jsem uvazoval, zda je publikovani nepfepracovaného
textu dizertace $tastnym feSenim. Kniha je misty tézZkopadnd, jednotlivé kapitoly by na sebe
mobhly vice navazovat, zavéry nedavaji pfedchozim kapitolam presah, ale spise je shrnuji. Kni-
ha zacind prehledy literatury, v centralnich kapitoldch se vsak autor jiz na Gvodni texty odka-
zuje pouze minimdlné. I pres tyto nedostatky si nakonec myslim, ze publikovat text v této po-
dob¢ smysl ma. Na Fosztovu velkou monografii si jesté budeme muset pockat, ale mam
radost, ze jsem mohl okusit aspon trochu z toho velkého intelektualniho dobrodruzstvi, kte-
rym Foszté prosel od zac¢dtku svého doktorandského vyzkumu.

V publikacich o konverzich Romu k letni¢nimu hnuti na Fosztovu dizertaci navazuje
slovensky vyzkum SIRONA (Podolinskd & Hrusti¢ 2010), plinovany sbornik pfednich soci-
dlnich védct zabyvajicich se tématem s titulem Romani Pentecostalisms3 a dal$i aktudlni pré-
ce. Konverze Romu k novym nédbozenskym hnutim, prevazné letni¢énimu kiestanstvi, tak jiz
nejsou novym ¢ neprobadanym terénem. Foszté je uvadi do sirsiho raimce postsocialistického
vyvoje a klade je vedle dal$ich revitaliza¢nich ritudla jinych mistnich skupin. Fosztav hlavni

pfinos spociva v rozvétvené argumentaci opiené o dlouhodoby etnograficky vyzkum.

3 Zde by méli mit o letni¢nim hnuti mezi Romy své kapitoly Thomas Acton, Elena Marusiakovi a Veselin
Popov, Manuela Cantén, Tomd$ Hrusti¢, Tatiana Podolinska a dalsi.
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