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— Romsky letnicni sbor v Kanchi, Mexiko

Nisledujici text predstavuje vybrané kapitoly z diplomové prdce Stépina Ripky (RIPKA, Stépdn.
Zména a tdd u mexickych Romii: Pripad letnicniho hnuti. Praha: Univerzita Karlova, Fakulta so-
cidlnich véd, 2008. 137 s. Vedouci diplomové price PhDr. Olga Smidovd, CsC. ), kterd vznikla na
zdkladeé desetimésiinibo terénniho etnografického vyzkumu mezi letnicnimi Romy v mexickém vel-
komeésté Kanchi (zdri 2006 az cerven 2007). Text je redakiné krdcen.

Vyizkum byl laskavé podporen z prostiedkii mexického ministerstva zabranici (SRE), MSMT
a Hldvkovy nadace.

Globalni letni¢ni hnuti az doneddvna nepfitahovalo pozornost antropologt zabyvajicich se
Romy; prvni antropologicka reflexe letni¢niho hnuti pfisla az tficet let po jeho rozsifeni mezi
Romy ve Francii. Vyzkumy romského letni¢niho hnuti z posledni doby tak jiz bilancuji vy-
sledky zmény, kterou hnuti pfineslo do lokdlnich komunit Romi, ale samotny proces zmény
nejsou schopny uchopit. V diplomové préci na zdkladé terénniho etnografického vyzkumu
mezi letniénimi Romy v mexickém mésté Kanchi popisuji, jak ke zméné dochdzi. Vychodis-
kem je mi etnometodologicky poucend etnografie, s jejiz pomoci se ptam, jakymi zpsoby se
dosahuje lokilniho poridku v letniénim sboru. Dochdzim ke zjisténi, Ze aby mohla evangeli-
zace mezi Romy probihat, cirkev se musi pfizpisobit lokalnimu interakénimu fadu, coz v Kan-
chi mimo jiné vede k reprodukci patriarchdlniho uspofddini mezi Romy. Cirkev také musi na-
jit vhodné kulturni obsahy a formulovat nadéjné scéndre pferodu Romi. Ve sledované
komuniteé je to 1é¢ba alkoholismu jako cesta k obrodé komunity. Samotni Romové vsak evan-
gelium nepfebiraji pfimo, v procesu konverze se museji naucit vykazovat se prostfednictvim
vhodné sestavenych svédectvi jakozto sebe-disciplinujici vérici subjekty. Svym vyzkumem do-
plnuji diachronni rozmér mezi mysleni kontinuity, které predpokladd, ze kultury a spolecnosti
se neméni, a radikdlni pojeti diskontinuity, které konstatuje, Ze kulturni nebo socialni zména

jiz probéhla, a pouze zkoumad jeji dasledky.
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Prichod Romu do Mexika a koc¢ovné kino

Prvnimi Romy, ktefi prukaznél! pfijeli z Evropy do Mexika, byli Leonides, Alma a Maria
Afanasi, puvodem z Recka, ktefi dorazili v roce 1926 lodi do mexického pfistavu Veracruz.
Bylo to v letech vlidy prezidenta Obregéna, kdy, na rozdil od Spojenych stat, Mexiko pfiji-
malo takika vechny imigranty.2 Mnohé vsak nasvédcuje tomu, ze Romové v Mexiku zili ¢i
jim projizdéli jiz daleko dfive: Armenddriz uvadi, ze Albert Guilliam, ktery cestoval v sever-
nim Mexiku kolem roku 1834, ve svych zapiscich z cest vzpomina setkdni s romskymi kocov-
nymi obchodniky.3 Pickett zminuje Doru Montes, kterd v roce 1962 tvrdila, ze v Mexiku Zije
jiz sto let.4

Podle nékterych autori se Romové dostdvaji do Nového svéta jiz roku 1498 pii tfeti Ko-
lumbové cesté.> Od poloviny 16. stoleti byly pak rizné skupiny Romu po nedspésnych asi-
milaénich pokusech deportoviny z dzemi Spanélska a Portugalska do Afriky a Latinské
Ameriky.® Do Severni Ameriky migruji Romové z Velké Britdnie od roku 1815. Ve Spoje-
nych stitech se zabyvaji prodejem koni a ¢tenim z ruky, jsou ko¢ovni.” Od poloviny 19. sto-
leti pak na americky kontinent pfichdzeji Romové jiz z celé Evropy. Romové v Mexiku
a v Kanchi pochizeji pravé z této posledni viny. Celkovy pocet Romi v Mexiku je odhado-
van na 4000 osob.8

Kocovni Romové, prevazné Kalderasové z Recka, se v Mexiku vénovali kovafstvi a vyrobé
a opravam médénych hrncg, Zeny Cetly z ruky. Rumunsti Ludarové, kteti dodnes mluvi mezi
sebou rumunsky, méli kocovnd divadla a cirkusy, hlavni atrakei a jejich specializaci byly estrady

1 Mexicky ndrodni archiv registruje imigranty na evidencnich kartich od roku 1900, soudisti karet je 1 ko-
lonka ,rasa, kde bylo u nékolika pfipadi uvedeno ,gitano“ — cikdn. Prvni zaregistrovani jsou pravé rodina
Afanasi.

2 V Mexiku se Romim fikd hungaros (Madafi), a asi proto napfiklad Martinez y Reynoso (1993: 392-395)
mylné tvrdi, Ze zemi jejich pivodu je Madarsko a ze prisli do Mexika v roce 1922. V mexickém nédrodnim
archivu vsak nejsou mezi lety 1900 — 1950 registrovani Zddni romsti imigranti z Madarska. Kalderassti Ro-
mové, ktefi nyni v Mexiku %iji, pfisli z mnoha jinych evropskych zemi, napiiklad z Recka, Ruska, Rumun-
ska ¢ Francie.

3 Armendariz (2001: 3)

4 Pickett (1962: 8)

5 Peeters (2004: 23)

6 Bernal (2003: 3)

7 Peeters (2004: 26)

8 Martinez a Reynoso (1993: 392-395)
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s medvédy.? Sedentarizovani rusti Romové, ktefi od svého prichodu zili ve velkych mexickych
méstech, se vénovali pfedevsim kovéistvi a obchodu.10

Vse se zménilo s pfichodem kinematografu, z kterého Romové na mnoho let udélali
svij hlavni zdroj obzivy. V Sedesdtych letech podava Pickett svédectvi o podivuhodné rozvi-
nutych kocovnych kinech cine ambulante, se kterymi jezdili toho ¢asu takika vSichni mexi¢ti
Romové, véetné sedentarizovanych ruskych méstskych Roma. Pravé v zemédélskych regio-

nech Mexika, kde ¢asto nebyla ani zavedend elektfina, mélo kocovné kino obrovsky dspéch:

»V mnoha mabjch mexickych vesnicich neni kino, a tak Romové, vybaveni nikladnimi auty,
elektrickyjmi centralami a promitackami, cestuji vesnici od vesnice a promitaji filmy lidem,
kteri s nadsenim zaplati dvé, pét nebo i vic pesos za shlédnuti filmu, za kterym by jinak mu-
seli cestovat do velmi vzddlenych mést, coZ by je vyslo daleko draz. Romové pouzivaji mnoho
riznych typi a velikosti nakladnich aut. Samotnd auta svédci o vynosnosti tohoto povoldni,
casto stoji az deset tisic dolari. [...] Ndkladni auta jsou prizpiisobena k promitini filmii i k Zi-
votu na cesté. [... | Na vnéjsi stény nakladnich aut jsou prichycena svétla riiznych velikosti a ba-

rev a plakdty, které zvou na vecerni predstavent. [...] 1!

Kocovni kina vétsinou cestovala vzdy po dvou nikladnich autech na hlavni silnici, od-
kud jedno odbocovalo do vesnice napravo od silnice a druhé do vesnice nalevo. Vesnice, ran-
e a zemédélské usedlosti mohly byt od hlavni silnice vzddlené jesté desitky kilometrd, a tak
jizda po rozbité prasné cesté mohla zabrat i cely den. Ve vesnici se vydali Romové za staro-
stou, aby jim dovolil pouzit pro vecerni predstaveni dvir mistni $koly — to byl vhodné ohrani-
Ceny prostor, kam se vesel dostatek lidi, navic bylo mozné promitat filmy pfimo na zed skoly.
Romky zacaly odpoledne obchazet vesnici a ¢ist lidem z ruky, muzi s megafonem zvali na ve-
Cerni promitdni. Po promitani skupina ve vesnici ziistivala na noc a dalsi den se obé skupiny
opét sesly na hlavni silnici, aby pokracovaly na pfisti odbocku.12

Postupem c¢asu si jednotlivé koc¢ovné skupiny ustdlily teritorium, které pravidelné ob-
jizdély s novymi filmy. Soucasné se ¢lenové sirsi rodiny schézeli aspon jednou v roce na urce-
ném misté k oslavim Panny Marie Guadalupské a Nového roku.

9 Armendariz (2001: 2)
10 Pickett (1962: 9)
11 ibid: 17
12 ibid: 11-22
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Na konci osmdesdtych let zacala mezi mexickymi Romy postupnd sedentarizace. Mezi
nejcastéjsimi divody pro usazovani nebo prechod od nomadismu k seminomadismu je uvd-
déno rozsireni videoprehravacu a satelitnich pfijimacu na konci osmdesatych let, které zptso-
bilo, Ze dfivéjsi kocovani po vesnicich a rancich s pojizdnym kinem se Romim nevyplicelo —
neméli jiz obecenstvo.13 Dalsim faktorem mohla byt i eskalace krevni msty mezi jednotlivymi
klany a z toho plynouci nebezpeci ¢thajici na cestach na kocovné Romy. Nemalou roli sehrd-
ly také vyhlasky zakazujici stanovini ve méstech, kam se Romové dfive uchylovali.

P1i hledani novych zdroji obzivy Romové, ktefi drive jezdili s kinem, zacali kupovat
a prodavat ojetd auta. V Kanchi, které bylo mistem, kde se obchodu s auty darilo, si tak mno-
ho Romt, zvldsté z rodiny Kikalesti, nakoupilo pozemky a vice ¢i méné stfidavé zde od polo-
viny osmdesitych let pobyvali. Vétsina z nich si zde postavila domy, néktefi bydli ve stanech.
Soustfeduji se v zdpadni ¢dsti mésta v chudinské ¢tvrti, komunita zde ¢itd priblizné 300 osob
a dalsich asi 200 Romu zije roztrousené ve zbylych ¢astech mésta. Muj terénni vyzkum pro-
bihal mezi Romy v zapadni ¢dsti mésta, a tak, pokud budu mluvit o Romech v Kanchi, budu

mit na mysli pravé je.

Romské letni¢ni hnuti v Mexiku a v Kanchi

Pocitky romského letni¢niho hnuti v Mexiku sahaji k francouzskému romskému misionari
jménem Stevo Dimitriu, ktery byl Zdkem Clémenta Le Cossecal4. Stevo poprvé prijel do Me-
xika na zac¢atku sedmdesdtych let a pokusil se obratit nékolik svych pfibuznych na viru, ten-
krat vSak s evangeliem neuspél. Znatelné vétsi uspéch zaznamenal v kalifornském Los Ange-
les, kde roku 1977 zaklida God's Gypsy Church Los Angeles, cirkev, kterd ma dnes pod sebou
nékolik desitek romskych letni¢nich sbort po celém USA, poradd misie do Ruska a Rumun-
ska a md ¢ilé vztahy s francouzskymi letni¢nimi Romy.

Roku 1982 prijizdi do Los Angeles na sloZitou operaci nohy Pablo Luvinoff, patriar-
cha vitsi Luvinoffi z Mexico City. Béhem pobytu pfijimd od Savky, pastora God’s Gypsy
Church, Krista ve svém srdci a podstupuje kiest. Po ndvratu do Mexico City zde hromadné

13 Tyto divody uvddéji Romové z Kdnchi a také Armendiriz (2001: 2)
14 Pastor letnic¢ni cirkve Assemblées de Dieu, ktery pusobil po druhé svétové vilce na severozdpadé Francie.
V roce 1968 zalozil Romskou evangelickou misii (Mission évengelique Tsigane), prvni samostatnou (letnic-
ni) romskou cirkev. (Vice o historii této cirkve viz K. Dienstbierova: ,Vliv letni¢niho hnuti na komunity ka-
taldnskych Gitant v jizni Francii®, R4, iilaj 2008, s. 31-33), pozn. red.
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evangelizuje zbytek své vizsi142 a zaklddd prvni romsky letni¢ni sbor v Mexiku jako odnoz
kalifornské cirkve. Jiz v roce 1984 podnikd Pablo Luvinoff, nyni jiz pastor, misijni cestu do
Kénchi, kde v té dob¢ Zije vitsa Marquéz, Castelo a za¢inaji se zde usazovat i Kikalesti. Mi-
sijni cesta slavi uspéchy a novym pastorem sboru v Kdnchi je jmenovin Fredo Castelo. Spolu
s nim se odevzdavd Kristu celd jeho rodina. Novy letni¢ni sbor zihy dostane moznost schazet
se v neromské modlitebné a béhem tfi let pocita s clenskou zdkladnou ¢itajici 200 Romi z wits
Marquéz a Castelo. Z ostatnich vizs nedochdzi do kostela téméf nikdo. Sbor v Kdnchi pak za-
nikd v roce 1991, kdy obé wvizsi odjizdéji z mésta: Castelo nejdiive do Mexico City a pozdéji
do mésta Querétaro a Marquéz do mésta Monterrey.

Letni¢ni hnuti se do Kédnchi navratilo aZ s pastorem Lacem, ktery se ucil pastorem v ne-
romské cirkvi ve staté¢ Veracruz. Po tom, co se piist¢hoval do Kénchi se svou vizsa Flores, za-
¢al poradat setkdni v domovech svych pfibuznych. Modlitby a posléze i bohosluzby pritaho-
valy ¢im dadl vice lidi, a tak bylo tfeba najit vhodné misto, kde by se mohl sbor schédzet. Jako
prvni poslouzila gardz, posléze se clenové sboru slozili a koupili pozemek, kde vystavéli kos-
tel. V ném se vedle vizsi Flores schizely i nékteré rodiny z vitsi Marquéz, které se po letech
vratily do Kdnchi. Spolu se stavbou bylo také tfeba formdlné ukotvit novy sbor, a tak pastor
Laco vytvofil pobocku cirkve veracruzského pastora Rubena, kde se kdysi sim obritil na viru.
Na jednu stranu bylo tfeba vyhovét formalitim pred stitem a pastor Ruben jiz mél pro svoji
cirkev povoleni a na druhé strané tim pastor Laco vyjadfil svoji dctu k pastoru Rubenovi.
Desetina z desatki, které odevzdaval pii bohosluzbach kazdy ¢len sboru, $la pravé do matic-
ni cirkve ve Veracruzu. Pastor Laco a jeho pomocnici pravidelné dochdzeli do domovi wits:
Kikalesti. Zprvu je Kikalesti vyhazovali a vyhroZovali jim, posléze se podarilo ziskat prvni duse.
Vyraznym zlomem v piistupu Kikalesti k letni¢nimu hnuti byla evangeliza¢ni kampari, kterou
Flores usporddali v zafi 2005. Na ni pfijalo Jezise ve svém srdci nékolik desitek ¢lent vitsz
Kikalesti. Ve vifse nastala situace, kdy nové obraceni na viru byli v mensiné a ostatni ¢lenové
kumpania jim vycitali, Ze nerespektuji tradice svych predki.

Kdyz jsem pfijel do Kdnchi, sbor ¢ital cca 150 ¢lent a jejich pocet se béhem mého po-
bytu postupné zvysoval. Kazdy tyden nebo dva pfibyla do sboru nova rodina, a tak jsem mé¢l

dostatek prilezitosti k pozorovini cesty do sboru.

14a Termin vitsa oznaluje celou romskou patrilinedrni skupinu sdruzujici nékolik rodin (familia). Jednotli-
vé rodiny mohou, ale nemusi Zit ve stejném mésté a dand mistni komunita (kumpania) tak nutné nesdruzu-
je vSechny ¢leny jednotlivych viss, které v daném misté ziji. Kumpania v Kanchi ¢itala pét vits. Vétsina clend
kumpanie v Kanchi pochizela z vitsi Kilakesti a tfi dal$ich vizs, v pfilehlém miliondfském satelitnim méstec-

ku pak bydleli prislusnici vitsa Flores, ze které pochdzeli i oba pastofi mistniho letni¢niho sboru.
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Obraceni na viru v domovech

[-]

Pastor letni¢niho sboru Voda Zivota popisuje, jakym
zpusobem probihd evangelizace mezi Romy:

P: Jak se evangelizuje? Podivej, zac¢indme tim,
ze poprosime o dovoleni navstivit ho [Roma-
katolika] a mluvit k nému BoZim slovem.

S: Takze nejdfiv je tfeba pozddat o svoleni?
P: Nejdfiv ho poprosim o svoleni. Ale podivej
se, mezi ndmi se o svoleni k navstévé Zidat ne-

musi. ProtoZe ndm vstup do domu nezakazou,

to je velmi SLOZITE, aby t& nepustili.15

| Pfibuzni Milose Ci Orum: Fardy, Laco, Milos
a Lale Mexico City 30. léta 20. stoleti,
z rodinného archivu | foto autor | jsou vyraznymi faktory pro Gspésné rozpravéni o vire

Piimy kontakt a intimita domdciho prostfedi

s katolikem. Prvnim krokem pfi evangelizaci je pro-
to osobni ndvstéva kazateli v jeho domdacnosti. Kazatelé casto navstévuji nemocné a pfistup
k nim jim Zadny katolik neupira, protoze nemocni potiebuji i duchovni péci. Kazatelé, ac let-
ni¢ni, rozuméji Bibli a za nemocného se navic pomodli. Nepfimé pozvini kazatela do do-
mdcnosti katolika také Casto zprostfedkovavd jeho manzelka, anebo pifibuzni, ktefi mohou jiz
byt obrdceni na viru. At uz pfichazeji kazatelé do domu na doporuceni, ¢i ,jen tak®, jejich pfi-
jeti na navstévu je pro né, jak na to upozoriuje pastor Laco, velmi jednoduchou zélezZitosti.
U dvefi poprosi o svoleni k navstéveé. Spoléhaji se pfitom na imperativ pohostinnosti mezi
Romy — ,pokud s Romem, ktery té navstivi, nejsi ty nebo tvd rodina ve sporu, musi$ ho pfi-
jmout, nabidnout mu kavu, pfipadné jidlo a promluvit si s nim.“ Je zajimavé, Ze imperativ po-
hostinnosti se vztahuje i na ritudlné necisté (marimé) Romy. I ty je tfeba u sebe pfijmout, neni
ale radno s nimi travit moc ¢asu. Nddobi, které pouzil pfi ndvstévé Rom marimé, se musi po
jeho odchodu vyhodit. Naopak nepfijeti Roma je vyrazem neucty ¢i nepfatelstvi, které by moh-
lo zasit spor, a tak, jak pastor zduraznuje, je velmi slozité nékoho k sobé domu nepustit.

15 070522 Pastor Laco o kostele t. 444 — 449
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Prvni ndvstéva je Casto spiSe zdvofilostni (mohlo by se zddt az nezaméfend) — kazatel
vypije u katolika kdvu, promluvi s nim o jeho rodiné a o tom, jak jdou obchody, pfipadné vel-
mi jemné upozorni na Bozi slovo. V interakci mezi Romy a s Romy je kladen velky diraz na
to, o Cem, kdy, jakym zptsobem a s kym se smi mluvit. Tento komunikacni f4d nabyva nékdy
podoby institucionalizovaného nemluveni. Napiiklad pfi domlouvani svatby déti otec chlap-
ce, ktery prisel zadat otce divky o jeji ruku, bere s sebou na ndvstévu prostredniky, ktefi po-
stupné sdéli otci divky duvod navstévy. Otec chlapce pfitom nema ani naznacit, pro¢ prisel —
to by bylo brano jako neuctivé a svatba by se s nejvétsi pravdépodobnosti nevyjednala. Insti-
tucionalizaci a nékdy az ritualizaci komunikacnich zvyklosti samozfejmé muzeme pozorovat
v jakékoliv spolecnosti, cizinec se ale romskym zptisobum jen tak nenauci. Vyhoda toho, ze
Romy evangelizuji samotni Romové, proto nespocivd pouze v tom, ze se mohou navzijem znit
anebo ze mluvi stejnym jazykem, ale hlavné v tom, Ze jsou navzajem pozorni k detailim v in-
terakei. Pastor Laco pokracuje:

» Lakze ho navétivime, fikime mu o Bozim slovu a potom mu fekneme: Dovol ndm
usporddat u tebe bohosluzbu. Ano? A kdyZz ndm to dovoli, dime dohromady celou sku-
pinu [kazatel], uspofdddme bohosluzbu v jeho domé a zacneme kizat slovo Bozi.
Evangelizovat. Tam se také obraci vétsina lidi. Protoze takhle lidé zacinaji.“16

Kupodivu neni vétsinou problémem katoliky pfimét k tomu, aby se u nich letni¢ni bo-
hosluzba konala, i kdyz se zjevné nechystaji vstoupit do cirkve. Myslim, Ze to souvisi jednak
s potfebou vykazovat slusnost a dobré imysly, ale také jednoduse s tim, Ze Romové maji na-
v§tévy radi a Casto se mezi sebou at uz v domech ¢i stanech navstévuji. Pro Roma je cti, po-
kud se u n¢j sejdou kazatelé. V tydennim sborovém rozvrhu, ktery byl zaveden na zacatku uno-
ra 2007, se tak mohlo pocitat s kondnim bohosluzby v domech katolika kazdé utery, 1 kdyz
nebyla mista pro bohosluzby s katoliky pfedem domluvend. Téchto bohosluzeb se ale vétsinou
ucastnil pouze velmi tizky okruh lidi — jeden kazatel a blizci pfibuzni katolika.

Evangeliza¢ni silu domacich bohosluzeb nyni priblizim na prikladu: Papelote ik, ze
svého otce Sieteho pfivedl na Bozi cestu on sam. Po tom, co v Mexico City pfijal Papelote
kfest, se vratil zpét do Kdnchi za svymi rodici. Jeho matka byla tenkrit téZce nemocna a otec
hodné pil, z ¢ehoz byl Papelote velmi smutny. Proto se za své rodice ¢asto modlil a pfi kazdé
prilezitosti otci kdzal o $kodlivosti piti. Tomu se ale nelibilo, Ze ho syn poucuje, a tak se Pa-
pelote svéfil s problémem pastorovi, kterému se nakonec podafilo v otcové stanu usporadat

16 070522 Pastor Laco o kostele i. 449 — 454
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bohosluzbu, pfi které oba rodice pfijali Jezise ve svém srdci. Nedlouho poté Papeloteho mat-
ka zemfela, byla ale jiz smifena s Bohem, a tak po ni Papelote jiz tolik netruchlil, protoze vé-
dél, Ze ptjde rovnou do nebe. Od té doby Papelote na svého otce dohlizi, ochrafuje ho pfed
pokusenim alkoholu.1”

Protoze je neuctivé, aby dité poucovalo svého rodice, je tfeba pfivolat na pomoc starsi-
ho, pastora. Otec by na bohosluzbu moznd sim nesel, ale pokud pfijde bohosluzba za nim, ne-
brini se. Ostatné bohosluzba bude navstévou v jeho stanu, navic by mohla pomoci jeho ne-
mocné manzelce. Kdzani o $kodlivosti alkoholu, které bylo nepifimérené od syna, je najednou
mozné od cizich Romu ve vlastnim domé.

Kazatelé, které bych mohl v etnometodologické logice nazvat nativnimi antropology
Romu, se v kdzdnich o alkoholu vztahuji ke sdilenym vyznamim a normdm, které v mnoha
pripadech povazuji za specificky romské. Hodnoty, které stoji za témito argumenty, jsou ak-
centovany pravé pro tuto prilezitost, pravé pro tohoto konkrétniho Roma. Z sirokého reper-
toaru dostupnych argumentd proti alkoholu vybiraji pravé ty, které budou dobfe rezonovat
s jeho ¢lenskym védénim péstovanym v ramci kumpania. Souhrn argument ndm tak umoz-
nuje nahlédnout kolektivni hodnoty Romi. Mazeme spatfit ¢dst obrazu kultury, jak jej re/kon-
struuji nativni antropologové-kazatelé. Netvrdim, ze by tento obraz byl univerzalnim obra-
zem romské kultury a Ze by bylo mozné na jeho zakladé zobecnovat na ostatni skupiny Romui.
Univerzilni obraz by pro cirkev ani nebyl vhodnym, protoze evangelizacni strategie musi byt
usita na miru konkrétni skupiné v konkrétnim kontextu.18 Zde uvddim nékteré z argument,

které pouzivéd kazatel Yanko pfi rozmlouvini s nekonvertity.

Argumenty kazatell, pro¢ ma Rom prestat pit??

. Rodina: Alkohol nidi celé rodiny, poskozuje muze, zeny i déti. Déti dostavaji od svych
rodi¢u $patny priklad a zacinaji pit také. Muzi alkoholici nejsou svym détem dobrymi
otcl.

. Stud: Alkohol ¢ini lidi nezodpovédnymi. ,Kdyz mas kocovinu, neni ti $patné jenom

tyzicky, ale daleko horsi je, ze se stydis. Pohybujes se totiz v komunité, kterd vyzaduje

17 070226 Papelote: Life Story, sny

18 Do obrazu bude zasahovat mnoho kontexti — sedentarizace, nové obzivné strategie, cena benzinu anebo
posledni vyvoj krevni msty mezi rodinami.

19 V fazeni argument respektuji posloupnost, jak mi je vyjmenovéval kazatel Yanko.

78 | St&pan Ripka | Zmé&na a Fad u mexickych Rom



hodné tcty, dobrého vychovini a porddku, a kdyz jsi pfebral, moznd jsi k nékomu byl
neuctivy. Kviili tomu je ti druhy den tak Spatné.“20

. Putky: Pri pitce se nemuseji lidé pouze radovat, ¢asto byvaji i problémy. Mnoho Romu
zazilo kvili jednomu nedorozuméni v opilosti rozepre, které pak trvaly mnoho let.

. Finance: Alkohol ¢lovéku zruinuje Zivot i finance — néktefi milionafi utratili vSechen
sviij majetek za alkohol a drogy. Muzovo hyfeni a alkoholismus spotfebovava velkou ¢ast
penéz, které muz vydéld, a tak rodina nemad $anci polepsit si.

. Zdravi: Alkohol je ¢astou pfi¢inou umrti Romi v nizkém véku.

Tyto argumenty byvaji pouzity jako stavebni kameny pii biografické konstrukei své-
dectvi o konverzi.21 Umozni pozitivné komunikovat novou identitu na zdkladé kolektivnich
hodnot ocenovanych i v rimci staré kumpania, a tak preklenout presazeni mezi kumpania
a cirkvi (,jsme lepsimi Romy*). Také mluvenim 7ec? Krista vytvoii konverzi a ve vypravéni osob-
nich svédectvi budou dile evangelizacné pusobit.

Okolnosti obriceni byvaji velmi ¢asto spojené s néjakym vyraznym problémem v rodi-
n¢, napriklad nemoci rodi¢d, narozenim postizeného ditéte, onemocnéni ditéte nebo zavislosti
na alkoholu ¢i drogdch u déti ¢i blizkych pfibuznych. Zd4 se také, Ze inicidtorem obriceni ro-
diny byva skoro vzdy manzelka. Jak jsem se dozvédél z rozhovort se Zenami, v mnoha pfipa-
dech dostal hfi$ny manzel ultimdtum: bud’ se obriti na viru a stane se soucasti sboru, anebo
ho manzelka 1 s détmi opusti. VSechny tyto motivy lze oznacit za faktory, které se spolupodi-
li na procesu cesty do cirkve.

Interakce pfi prvni navstéve je zatim nezamérend, je zde ponechdn co nej$irsi mozny
prostor pro ruzné definice situace. Mordlni jastvi evangelizovaného se podrobuje zakladnim
pravidlim interakéniho fddu22 mezi Romy, v tomto pfipadé imperativu pohostinnosti, a tak
evangelizovany bez okolku pfijim4 kazatele ve své domdacnosti. Ti soucasné délaji ,,jakoby nic”,
¢imz vyhovuji pozadavku nezaméfené interakce. Vyznam tohoto jedndni spocivd v ustaveni
pracovniho konsenzu mezi tymem kazatel a evangelizovanych. Kdyz je pracovniho konsen-
zu dosazeno, mohou kazatelé zacit organizovat evangelizované subjekty vypravénim piibéhu
o rozkladu tradi¢niho spolecenstvi Romu. Pfitom pocitaji a pracuji s kulturné sdilenymi hod-
notami a tradicemi této skupiny Romu a ukazuji, jak pravé alkoholismus tyto hodnoty naru-

20 070430 Yanko alkoholismus (. 297 — 302)

21 Je popsdna ve Ctvrté kapitole DP- , Diskurzivné-biografické praktiky tvofeni povahy abstinenta“ — zde
vSak neni oti§téno, pozn. red.

22 Pro interakéni fad viz Rawls (1987); pro koncepty dramaturgické sociologie viz Goffman (1999).
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$uje. Do pfibéhu vkladaji i osobni hodnoty jako je zdravi a prosperita. Pomdhaji evangelizo-
vanému uvédomit si priciny soucasného upadku a vzapéti mu naznaci nadéjny scénaf prero-
du, ktery romské hodnoty a tradice uchova a obnovi. Nenabizi aktérovi jako cilovou individu-
alisticky pojatou identitu, ale novou kolektivni identitu, ktera je vaznéjsi a odpovédnéjsi. Na
konci prvni ndvstévy je tak mozné jiz pfimo zaméfit interakei k jasnému (instituciondlnimu)
cili — moralni obrodé Roma.

Intimitu navozenou kazateli a pfitomnosti rodiny pfi bohosluzbé ¢i névstévé v doma-
cim prostfedi, pfipomind biblicky citat, ktery kazatelé radi a Casto opakovali pfi obraceni na
viru: ,Hle, stojim prede dvefmi a tlucu; zaslechne-li kdo muj hlas a otevie mi, vejdu k nému
a budu s nim vecefet, a on se mnou.“?3 Stejné jako Bih v pismu, i oni vesli do domu katolika
a vypili s nim kdvu, pfipadné pojedli. Na ném samotném je pak, aby nechal vstoupit Pana do
svého srdce, podobné jako pustil k sobé do domu kazatele, protoze On tluce na jeho srdce a ka-
tolik ho pouze musi pustit dovnitf. Tento moment je jasnym protnutim biblického diskurzu
s zitym svétem. Déva evangelizovanému moznost prozit rupturu asu. To, Ze za nim kazatelé
prisli, je Bozi zimér, tak je to psano. Kazatelé pozicovinim evangelizovanému umoziiuji vstou-
pit do biblického ¢asu, rozeznat Bozi umysl ve svém Zivoté a obritit se na viru.

Krista ve svém srdci vétsinou pfijimd celd rodina, kterd v domé bydli, najednou. Nejdrive
rodina kleci pred kazateli, ktefi se za né modli, poté se zvednou a kazatelé jim prikladaji ruce
na ¢elo. Nakonec vznesou otazku ,Pfijimas JeziSe Krista ve svém srdci jako svého jediného
Péna a spasitele? V tuto chvili se kazatelé vzdy dozvédi, ze rodina Krista ve svém srdci pfiji-
md. Pro¢ vSak Romové nepfijimaji Krista pfimo v modlitebné pfi bohosluzbé? To ndm vy-
svétluje pastor Laco:

»V kostele se totiz stydi. Co na to fekne bratr, co na to fekne bratranec. Co na to fekne
kamardd. [...] Stydi se odevzdat se Kristu. Jit dopfedu, aby ho vsichni vidéli. Kdyz jsme
s nim jenom kazatelé a jeho rodina, je sim. [...] Nevidi nikoho. Dotkne se ho Buh, slo-

vo Bozi k nému promlouvi, dotkne se ho Duch Svaty A OBRATT SE TAM. Potom uz
pfijde do kostela a stud je pryc.“24

Zaprvé, stud je zde pojiman jako strach z vefejné deklarace pfijeti Krista, z vystoupeni
pred zraky celého sboru.25 Strach z toho, Ze h¥i$nik by mél najednou byt spasen. Ze pokud

23 Zjeveni 3:20

24 070522 Pastor Laco o kostele (f. 444 — 471)

25 Stud, na ktery nardzi Laco, je zde jiného druhu nez stud (/ashav), ktery souvisi s koncepty ucty a ritudlni
nedistoty, a o kterém jesté bude fe¢ napfiklad v souvislosti se vztahy mezi muzi a Zenami.
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nedodrzi slovo, které slibil pred véemi, bude oznacovan za pokrytce.26 Obriceni doma v uz-
kém okruhu rodiny a kazateli poskytuje katolikovi jesté posledni moznost rozhodnout se pro
tstup. Pokud do kostela nepfijde, kazatelé o ném feknou, Ze ,si to rozmyslel*. Spanélsky vy-
raz se echd para atrds (,zatadil zpatecku®) vystihuje dulezitou dimenzi — pohyb zpét. Pokud ale
nové obraceny do kostela pfijde, potvrdi své obrdceni a nastoupi cestu spasy: Zacne se postupné
dostévat ze svéta a z masa?’ k duchovnimu Zivotu. Ten se nyni musi podfizovat fadu cesty spa-
sy a kdyz v budoucnu nové obriceny nebude jednat v souladu s u¢enim cirkve, bude jiz ozna-
Covan za toho, kdo na cesté spasy ,klopytd®, ,jede objizdkou® anebo ,schazi z cesty“. Vsechny
tyto vyrazy, na rozdil od onoho ,zaradil zpatecku®, upozornuji na to, ze dany clovék po sprav-
né cesté jiz jde, 1 kdyz s problémy. Pohyb zpét se ho jiz nikdy nebude tykat.

Zadruhé, stud pred ostatnimi se zde také tyka nevyjasnéného ¢lenstvi (ve smyslu naile-
zeni) katolika, ktery pfijde do letni¢niho kostela. Nepatii totiz ani do sboru, ktery katoliky
odmita jako svérské, ani mezi katoliky, ktefi zase odmitaji cleny sboru jako nicitele tradic.
V tomto kontextu pozbyva na vyznamu jeho nalezeni ke kumpania i jeho piibuzenské vztahy
— stavd se nezafazenym. Neni jasné, k jaké skupiné bude loajilni, a obé skupiny od néj vyjas-
néni ocekdvaji. Obriceni doma v soukromi pomdha eliminovat ¢as a prostor, kdy je evangeli-
zovany Rom nékde mezi — pokud pfijde do kostela jiz jako obriceny, jeho ¢lenstvi a loajalita
jsou jednoduse ¢itelné pro sbor i pro jeho (nyni mozn4 jiz byvalé) pritele katoliky.

Zatfeti, pfijetim Krista v intimit¢ domova je vidét diraz kladeny na spontinnost viry
pred (smluvnim) zdvazkem. V domdcim prostfedi se pomoci intimity lépe navodi sebereflexe
a litost, které rozhodnuti k obrdceni napomdhaji, moznd jsou i jeho podminkou. Navic je Rom
doma v rodinném prostfedi konfrontovan se svédomim, které mu piipomind jeho nenaplno-
vanou rodinnou roli. Obraceni tedy neni rozhodné individudlni zalezitosti, 1 kdyz se déje v in-
timnich usporadanich. Je to spolecny akt a price celé rodiny. Stud lze pak v tomto kontextu
Cist jako neochotu vystupovat vagné, neupfimné, pfed velkym shromazdénim, kde neni in-
timni sebereflexe mozna.

26 Specifickym pfipadem byl Grofo, dilezity Rom v Kdnchi, ktery stdl jiz u zrodu Vody Zzivota, shdnél sbo-
ru pozemek pro stavbu kostela a ¢ile komunikoval s pastorem a kazateli. Na viru se ale béhem témér deseti
let nedal. V dubnu 2007 zacal ale znenaddni chodit s celou rodinou do kostela a o mésic pozdéji se pred ce-
Iym sborem spole¢né s manzelkou a syny obritil na letni¢ni viru. Jesté tyz veCer telefonoval pastorovi, Ze se
zmylil a Ze své obrdceni bere zpét. Vsichni v kostele si ndsledujici tydny povidali o tom, jak Grofo ,zafadil
zpatecku®. Obréceni se totiz odehrélo verejné a Grofo byl dilezity muz, ktery si také musel kontrolovat re-
nomé. Jesté na konci zai{ 2007 nechodil Grofo do kostela, nakonec ale cestu spdsy nastoupil zacitkem roku
2008. Jsem presvédcen, ze prave vefejnd deklarace obriceni nakonec Grofa pfiméla k dochizeni do sboru.
27 Masem je zde mysleno svétské télo, které lezi v protikladu duchovna.

Stépan Ripka | Zména a fad u mexickych Roma | 81



Po obréceni v domové je celd rodina pozvina na bohosluzbu do kostela. Pfichodem na
bohosluzbu se obraceny pfesune do obdobi rworeni povakhy mezi piijetim Krista v srdci a kitem

ponorenim.

[-]
Socialni praktiky tvoireni povahy abstinenta

Jiz pfichodem nové obricené rodiny do kostela zacind pferusovani nékterych jejich spojeni
s kumpania, s ostatnimi cleny jejich rodiny a s §irsim pfibuzenstvem. Uvnitf kostela jsou tfi
fady lavic, pfed nimi nékolik metrii volného prostoru a rozsdhlé vyvysené pédium s fecnic-
kym pultem uprostied. V levé a prostfedni fadé lavic seddvaji vepiedu sborovi starsi, za nimi
muzi a za muzi vétsinou jesté jejich manzelky s détmi. Chlapci bud seddvaji se svymi otci
anebo tvofi skupinku sedici v prostfedni radé. V pravé fadé vepredu sedi déti obou pastord,
za nimi vétsinou divky a zbytek fady obsazuji zeny s détmi. Celé usporadini ndvstévnika je
podiizeno dvéma zdkladnim principim: vepiedu sedi vzdy ti nejvazenéjsi a zeny s détmi sedi
vzdy za muzi a star$imi. V pripadé Zen se zde vyzaduje dcta k muzim — podle pravidel za-
konos se nesmi vdand (necistd — marimé) zena fyzicky octnout pfed muzem, protoze by ho
mobhla znedistit. Pravé proto maji zeny v kostele misto po strané nebo vzadu, nikdy vsak ne-
chodi pred muze, pfedevsim ne pred star$i. Bocni lavice u pédia jsou urcené kazatelim a cle-
num sboru chvil.

U dveri kostela stoji v ¢ase bohosluzby sborovi ,,délnici®, ktefi pfichozi nové obricené
privitaji a usadi na mista. Muz je idedlné usazen vedle bratra ze sboru, ktery se pro néj stane
spole¢nikem a privodcem. Takovym spolecnikem muze byt bud' nékdo, koho znal nové obri-
ceny jiz ze svétského Zivota, ktery je vsak pevny ve své vife, anebo napfiklad kazatel ¢i néktery
ze sborovych ,délnika“.

Hlavni pozadavek na spole¢nika je, aby byl pokitény. U Zen, aspon podle toho, co jsem
mohl pozorovat, probihd usazovani méné specificky; déti sedi se Zenami. V pribéhu boho-
sluzby muze i Zenu poucuji okolo sedici o tom, co se pravé déje, jak se md odpovidat na vyzvy
pastora i kazatele, kdy se vstava, kdy je pii hudbé ¢as na radost a veseli a kdy na prosby o od-
pusténi hficha. Pokud pii hudbé nové obraceni tanci, ostatni je kontroluji, zda tan¢i tim sprav-
nym zpusobem a piipadné je koriguji. To je hlavné dilezité u Zen, protoze jejich tanec nesmi
pfipominat tanec svézsky. M4 zena tak byla na své prvni bohosluzbé ve Vodé Zivota nékolikrat
napomindna kolemstojicimi Romkami, Ze na rockovou kostelni hudbu netan¢i tim spravnym

zpusobem. Tanec md byt pro Boha a ne pro publikum.

82 | St&pan Ripka | Zmé&na a Fad u mexickych Rom



Rodina je rozlou¢ena az do chvile, kdy ji v prabéhu bohosluzby vyzve kazatel, aby pred-
stoupila pfed shromazdéné a predstavila se. Pfedstavovdni probiha vepfedu na pravé strané,
tak aby nové obricend manzelka nestdla pfed star$imi, ale pouze pred Zenami. Kazatel uvede
jména nové obracenych, ktefi prijali Krista ve svém srdci a ostatni jim zatleskaji. Jejich piijeti
Krista v srdci se odehrélo velmi spontdnné v domové a nepredchazelo mu zdlouhavé biblické
pouceni. Prijeti Krista v srdci a jeho deklarace pred shromdzdénim je tedy spiSe deklaraci pii-
jeti (do) spoleCenstvi. Muz a Zena s détmi se potom zepfedu vriti na svd mista a po cesté jim
jeste ostatni clenové sboru gratuluji a vitaji je mezi sebou. Na nové prichoziho tak ptsobi las-
ka od spolecenstvi. Protoze on pfijal Krista ve svém srdci, lidé v kostele ho pfijmou a jsou na
néj mili, 1 kdyz se obcas jednd o ¢loveka, ktery je ostatnimi odmitany. V této fizi se také zaci-
nd projevovat zdkladni logika uplattiovand pfi cesté do cirkve: dilezitéjsi je nejdfive patfit (sdi-
let intimitu kiestanského spoleCenstvi) a pozdéji uvéfit (ve smyslu piijeti a dodrzovani Bozi-
ho fadu ve svém zivoté).

Kazatel Yanko shrnuje ndsledné pasobeni spolecnika nové obraceného a dalsich ¢lena

sboru:

»2Do kostela chodi lidé, ktef{ jsou jesté alkoholem kontaminovini, a to neni jednoduchy
proces, protoze kdyz nové piijdou do kostela, snazime se NENECHAT JE, nenechat
je samotné. Protoze kdyz nechds bratra samotného, vzdycky bude hledat dtocisté v al-
koholu. Existuji lidé, co piji, protoze se citi byt sami, protoze nosi v sobé bolest, proto-
ze jim zemfel néjaky pribuzny, zemfel otec rodiny, protoze uz se nemaji o koho opfit,
uchylit se, uz zmizela tato néha, opora. Takze jsou lidé, ktefi k tomu TIHNOU, prvni
mésice to neni jednoduché, protoze sice chodi do kostela, ale piji. Chodi, ale piji, takze
fesenim, tou dilezitou pointou je nenechat je samotné, byt s dalsimi, vodit je hodné na
ruzné aktivity, nenechat je samotné ani chvili, chodit s bratry. Kdyz je nékdo novy a pri-
jdou za nim kamaradi, aby Sel na kule¢nik, do kina, na pivo, snazime se, aby se uz ne-
vidali se starymi kamarady, takze jdou s novymi bratry a ten novy bratr se snazi dotyc-
ného vzdycky brat do kostela, nav§tévovat ho a bavit se s nim o slovu, bere ho na

bohosluzby a posti se s nim. Pasty hodné pomahaji, utuzuji je.“28

28 070430 Yanko alkoholismus (£. 177 — 190)
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Kazatel Yanko vysvétluje, jak uchrdnit nové obraceného pred svody svéza,2? které jsou
koncentroviny v piti alkoholu. Podobné i pastor Laco v ukdzce zminoval, ze ,kdyz se duch
odevzda Kristu, maso zalne Zédat to, na co je navyklé“. Zde nastupuje prace spole¢nika. Ten
zalne se svou rodinou dochdzet za rodinou nové obraceného, informuje ho o aktivitach pofa-
danych cirkvi, doprovazi ho do kostela a je mu oporou. V tuto chvili je zdjem spolecnika a jeho
rodiny nejdulezitéjsi, protoze nove obraceny citi odmitani od svych ,starych zndmych®, které
muze uspokojit pouze tim, kdyz se s nimi napije.

K nékomu Rom ndlezet musi. Ztratu starych pritel a ¢asto 1 odmitani ze strany bliz-
kych rodinnych pfislusniki (dokonce i bratri) jsem v biografickych rozhovorech s konvertity
zaznamenal na mnoha mistech. Jedinym rozumnym fesenim bylo vyhybat se jim, pokud zrov-
na pili, a na navstévu k nim chodit jen na dobu nutnou pro prokdzani slusnosti. Tak kazatelé
instruovali nove obracené, protoze vérili, ze navstévy mezi Romy jsou jednim z dvodu pretr-
vavajiciho alkoholismu. Pozdéji se kazdy nové obriceny pokousel obritit i své staré zndmé ¢i
§irsi pribuzenstvo. A tak byla evangelizace v mnoha pripadech vedena nejen kolektivné tim,
ze celé rodiny piijimaly Krista ve svém srdci, ale 1 fetézove.

Dalsi socidlni praktikou, kterou bylo tfeba ve jménu boje proti alkoholismu vykofenit,
byla ucast na jakychkoliv setkdnich kumpania s vyjimkou pohibd a soudu %ris romani. Proto-
ze tato setkdni byla centrem predchoziho socialniho Zivota kazdého nové obraceného, mifil
tento pozadavek na samotnou socidlni existenci Roma. Nejen oslavy Panny Marie Guadalup-
ské ale 1 svatby, zdsnuby, narozeniny nebo pakiv, slavnost na vyjadfeni dcty Romovi, ktery pri-
jel z cesty, neméli napfisté nové obraceni navstévovat. V rétorice kazateld se jednalo o zpusob,
jak ochrénit nové obraceného pred alkoholem, pred svody svéza. Na jednu stranu je tieba pri-
pustit, Ze nové obraceny o tomto radikdlnim pozadavku jisté védél pfedem, protoze ¢lenové
sboru na svézskych oslavach neparticipovali. Na druhou stranu jsem presvédcen, Ze tento tkol
byl pro cirkev i pro nové obriceného tou nejtézsi diskontinuitou na cesté ke spase. Myslim, Ze
vira v to, Ze se nakonec na viru obrati v§ichni Romové, byla ze strany nové obraceného jedi-
nym zpusobem preklenuti propasti nesetkavani se s nimi. Mohl doufat, Ze se starymi znd-
mymi se potka znovu ve spolecenstvi sboru, pokud se mu je podafi obratit. Cirkev proti svéz-

skym slavnostem usilovné pracovala: vyvinula strategii pro ucinnou kontrolu ¢lent sboru.

29 Odlouceni od svéta je také vyzadovino v ustavujicim dokumentu cirkve: ,Jsme proti tomu, aby nasi ¢le-
nové chodili do kina, na tancovacky, na diskotéky nebo na jind svétskd mista. Doporucujeme, aby televizni
programy byly velmi obezfetné vybirdny.“ Dokument Iglesia de Dios ,El camino de la verdad® (5: 30)
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Mezi tyto strategie, které autor podrobnéji popisuje v kapitolich 4.3.1. Kalendar sborovych akci
a 4.3.2. Ritudly diskontinuity, patiijednak zhustovini bobosluzeb v obdobi svétskych svdtkii (mezi
které letnicni fadili i svdtky katolické) a diferenciace sborovych aket, tak zvany kontrapunkt:

Strategie kontrapunktu chozenim na bohosluzby velmi efektivné uzaviela obricenym Romim
moznost Gcastnit se ve volném Case svétského chodu kumpania, a tedy 1 moznost pit. Soucasné
nabidla ¢lenim sboru moznost vice se podilet na chodu cirkve nejen chozenim do kostela,
ale postupné i hleddnim a napliovinim povolini kazdého z nich. Z nerozlisené skupiny
ucastnika bohosluzby vydélila skupinky, jejichz vymezeni bylo podpofeno tim, Ze se scha-
zely oddélené. Nalezeni ke sboru respektive k bratrstvi ve spase tak bylo pfebudovino odspo-
du: na jedné strané nalezenim k ¢lenské skupiné sborovych muzi, sborovych zen a sborové
mlddeze a na strané druhé nalezenim se v organizacni a funkéni struktufe sboru. Diferencia-
ce poli pro uplatnéni, procedur instituce i kone¢né samotnych identit, které se na né orientu-

ji, pracovalo s diferenciaci uvnitf romské kumpania.

A dile to, co autor nazyvd ,ritudly diskontinuity’, jejichZ cilem bylo znicit, spdlit a zapomenout pred-
méty, které néjakym zpiisobem navozovaly atmosféru Zivota pred obrdcenim. Jednalo se napr. o por-
tréty Panny Marie Guadalupské, riizné domdci oltdre, svicky a kadidla, ikony svatych a kiizky — tedy
predméty, které jsou jinak bézné pritomné nejen v mistnich (katolickych) romskych, ale i mexickych

domdcnostech.

Druhy ritudl diskontinuity, ktery mél své misto mezi obricenim a kftem, se tykal hudby. Se
svétskymi slavnostmi byla spojena i svézskd hudba, nejcastéji rozvleklé slagry mexickych Sanso-
niért jako Vicente Fernandéz anebo dechovkovd hudba ze severniho Mexika. Nejoblibené;jsi
mexické slagry si Romové prekladali a zpivali je v romsting, obcas se k nim jesté¢ doprovazeli
na kldvesy nebo na kytaru. I nékteré staré romské pisné zpivali katolici pfi oslavach, mexické
pisné vsak byly Castéjsi. BEhem pitek Romové radi k hudbé tancovali a reprodukovanou hud-
bu poustéli velmi nahlas.

Nové obriceni se zfekli i svézské hudby. Umyslné se zapominaly staré pisnicky, takze
kdyz jsem jako nad$eny etnomuzikolog prijel mezi letni¢ni Romy hledat romskou hudbu, zji-
stil jsem, Ze Zddnou neznaji — zapomnéli ji. Pozdéji jsem zkousel Romim néjaké pisné pou-
§tét, zpivat ¢i jen prefikdvat texty a obcas se na néco rozpomnéli, sami ale nezpivali. Své sbir-
ky svétské hudby na CD nové obréaceni vzdy spalili jesté pred kitem.

Ve starych pisnickdch jsou skryta emocionalni spojeni. Nejedna se o pamét ve smyslu
vzpomindni, ale o emoci vepsanou v pisnicce, kterd pak dokdze emoci vyvolat. /... ]/ Do letnic-
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nich pisni byly také vlozené emoce — ra-
dost, litost nad hfisnym zivotem anebo
oslava Krista a ldska k nému. Pisnicky
byly nedilnou soucasti kazdé bohosluzby
¢i modlitby, protoze se na jejich moc
uschovat a vyvolat emoce kazatelé spolé-
hali. Nedokreslovaly pouze tu spravnou
atmosféru, ale pfimo se podilely na jejim
tvoreni. Pokud tedy cirkev emoce pfisu-
zovala pisnim letniénim (duchovnim),

stejné schopnosti prisoudila i pisnim sta-

rym. Staré pisnicky mély totiz v sobé po-
| Svaté pfijimani ve Vodeé Zivota: pil se vyhradné most z hrozn0 | tencial zpfitomnit jiné rémce; odkazovaly
foto autor , . . ~

| ke starému ¢lovéku, k hyfeni a alkoholu,

a proto bylo tfeba je spdlit a zapomenout.

[-]

Klopytani na cesté

Od osmdesitych let probiha v Mexiku postupna sedentarizace Romu. Pfiblizné ve stejném
obdobi také prichdzeji do Mexika prvni ozvény romského letni¢niho hnuti. Jsem pfesvédcen,
ze pravé postupna sedentarizace byla zakladnim pfedpokladem pro Gspésné rozsifeni evange-
lia. To totiz vyzaduje dohled ostatnich (tedy ne pouze internalizovaného, kdravého ja) nad no-
vokfténci, ktery neni mozné vykondvat nad Romy na cestach. Ne nahodou se nejvice £lopyr-
nuti ve vife (jedinym hfichem, ke kterému kdokoliv pfiznaval, bylo piti alkoholu) odehrdva
pravé na cestach, kde je Rom mimo dohled ostatnich novokfténcii a potkdvd se s mexickymi
zdkazniky, pfipadné i s katolickymi Romy. Fyzicka pfitomnost sboru novokiténci a jejich pra-
videlna ucast na bohosluzbdch jsou pro sbor konstitutivnimi prvky. Soucasné je pro kazdého
novokiténce nesmirné dulezitd kontrola a ochrana, kterou mu spolecenstvi poskytuje, aby ne-
sesel z cesty.

S evangelizaci se mély radikdlné zménit strategie obzivy Romu — zendm, které tradic-
né zajistovaly obzivu rodindm ¢tenim z ruky, bylo provozovani femesla cirkvi zakdzdno. Na-

pristé mél obzivu zajistovat muz a Zena se méla plné vénovat péci o domdcnost a vychové déti.
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Ve svédectvich zen byl zdkaz Cteni z ruky odrazen v jejich vypravéni o zivoté tenkrat. Diive
pry samy ¢tenim z ruky podvadély lidi, v nékterych pripadech dokonce provozovaly carodéj-
nictvi. Pfesto se ¢teni z ruky cirkvi nedafilo dplné vymytit. Tento nedostatek vSak nebyl te-
matizovan v kdzdnich, nebyli oznacovini konkrétni vinici. Kazatelé si totiz uvédomovali, Ze
existuji prostory, kam moc disciplinujicich praktik nesaha.

Romky v Kanchi takrka neopoustéji domov bez doprovodu — jako doprovod pro ndku-
py nebo navstévu tchyné, Casto postali vzit s sebou déti. Vyjimku tvori situace, kdy jde Zena
pracovat — nejcastéji Cist z ruky nebo jede nakoupit néjaké zbozi ($itky, keramika, $perky), kte-
ré potom rozprodavd po domech Mexicant, pfipadné po ostatnich Romech a pfibuznych.
V takovém pripadé muize jit sama nebo v doprovodu jinych Zen. Rodiny sice nejsou na ¢teni
z ruky zavislé jako na jediném vydélku, ale pokud se obchodu s auty nevede, ¢teni dokdze ro-
dinu uzivit. V Kanchi Romky ¢tou z ruky nedaleko svého bydlisté u benzinové pumpy, hy-
permarketu anebo pred bazilikou na nimésti, tam, kde se shromazduje vzdy mnoho lidi. Cist
z ruky také mohou pfi jakékoliv jiné prilezitosti — napiiklad prodavacce v obchodé, kde zrov-
na néco kupuji.

Vedle pouli¢niho ¢teni z ruky si Romové zafizuji salény (ofisi), kam za nimi chodi z4-
kaznici sami. Nékteré rodiny maji ofisi pfimo ve svych domech v Kdnchi, ¢asty je ale model,
ktery mi popsal jeden z podnikateld. Organizitor/ka ofisi mé svij okruh nékolika zen (vé-
stkyn), které s ni/m jezdi po mensich méstech a vesnicich. Ve mésté se ubytuji v hotelu a zdr-
zi se nékolik dni, kdy ¢tou z ruky na ulici. Pokud misto vypadd slibné, pronajmou si dm ¢i
byt, nakoupi ndbytek a vybaveni a po mésté rozdaji letdky, kterymi zvou své zdkazniky do sa-
16nu, kde se ¢te z ruky a délaji ocisty. Na radnici v daném misté je tfeba ziskat povoleni k roz-
dévéni letdka a také domluvit, Ze radnice bude ¢teni z ruky tolerovat (zdkonem je totiz ¢teni
z ruky zakdzdno, ale toleruje se, pokud md ¢lovék povoleni k prodeji obétnich svicek).

P1i prvni ndvstévé ofisi zaplati zdkaznik za ¢teni z ruky celkem malou ¢dstku (mezi dvé-
ma a deseti dolary), ¢asto se ale vraci, protoze napoprvé se napfiklad dozvi, Ze v sobé nosi néco
$patného, co je tfeba vycistit anebo ze je tfeba vykonat néjaké kouzlo proti jeho skrytému ne-
priteli.

Ocistoviani téla od zlych duchi anebo hiichu se provadi s pomoci koute z kadidla ¢i ji-
nych pryskyfic a bylin. Peeters popisuje také ocistovini s pomoci syrového vejce.30 Bohati
Neromové pry za takové ocisténi plati nemalé penize — Ysuan se mi jednou chlubil, Ze jeho
vydélky za jedno ocisténi mohou byt i nékolik tisic dolard. Po néjaké dobé jsou jiz v misté ofi-

si vyCerpané zdroje a nastane Cas na pfesun. Ten mize byt vynuceny i dalsimi divody, napfi-

30 Peeters (2004: 86)
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klad nespokojenymi zdkazniky ¢i problémy s policii. Romové tvrdi, ze lidé obcas po tom, co
prijdou po oéisté domi, zalituji penéz a délaji problémy. Zendm se pry také Casto stdvd, Ze z4-
kaznik nechdpe, ze poskytuji pouze véstecké sluzby a nejsou prostitutky — v téchto pripadech
se hodi mit po ruce muze-organizitora.

Zeny za tenim 7z ruky ob&as také vyrazeji s pritelkynémi, bez doprovodu muzi. To byl
pfipad Enriqueho Zeny — méla dvé kamarddky, se kterymi jezdila autem z Kanchi k Mexico
City, aby tfeba tyden Cetly z ruky a bydlely v hotelu. O mensi déti se doma starali manzel a sna-
cha, manzelka nejstarstho syna.

V cirkevnim vykladu je ¢teni z ruky brano jako podvod a ¢arodéjnictvi a jako takové je
oficidlné zakdzano. Konvertitky také cteni casto licily v rimci svédectvi jako podvadént:

M: Uz neokradame lidi. Pry Ze jsme chodily ¢ist z ruky, ale byla to krddez. Braly jsme
lidem penize a byly jsme z toho kradeni $pinavé. Celé dny jsme chodily po ulici, az tak-
hle pozdé jsme chodily domi [v 20 hod.], nakrmily jsme déti a najedly se samy, vrace-
ly jsme se s tak bolavym bfichem, protoze obcas jsme pres den ani nepily, protoze jsme
nemély penize. Lidé uz védéli, ze je to kradez.31

V disledku zdkazu vétsina Romek — konvertitek Cist z ruky v Kdnchi nechodi. Hlavni
ndplni jejich dne je starat se o domdcnost: hlidat déti, které vétsinu dne travi doma, protoze
nechodi do skoly, obstarat nakupy, uvafit a zajistit ¢istotu v domé. Podstatnou ¢ast dne jsou
doma a nudji se, ale ¢ist z ruky nechodi — kdyby cetly v Kanchi, vidél by je jiny Rom a uz by to
o nich védéli vSichni, hlavné ostatni Romové ze sboru. Proto museji letniéni Romky za praci
dojizdét na vzdalenéjsi mista. Celkem jsem zaznamenal pét pripadi Zen-konvertitek, které
¢teni z ruky provozuji, jsem ale presvédcen, ze velkd Cast ostatnich Zen ze sboru md ¢teni jako
obcasny privydélek. A to hlavné na cestich, kdyz vyrazi se svymi rodinami kazdoro¢né z Kén-
chi smérem na severozapad, kde se po cesté do Tijuany dobfe kupuji ojetd auta. Po cesté muzi
hledaji auta a Zeny ¢tou ve vesnicich a méstech z ruky. Jejich prace nebyvd nijak organizova-
nd, v misté zastdvky se postavi do centra, obchdzeji lidi a nabizeji jim své sluzby.32

31 070505 Mara Sny a Life (f. 535-540)

32 Za jedno ¢teni jsou Romky schopny vydélat mezi dvéma a deseti dolary, takze v pfechodnych obdobich
(napriklad kdyz byly rodinné penize investoviny do ojetého auta, které se jesté nepodafilo prodat a zddné
dal§f penize nezbyvaji) jsou schopny uzivit rodinu samy. Jsou i pfipady, kdy Zena ¢tenim z ruky Zivi rodinu,
pokud je manzel nemocny anebo prosté nepracuje.
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To, ze byl v Kdnchi v souvislosti se ¢tenim z ruky pevny rezim, ukazuje i pfiklad ka-
zatele Yanka. Vzdycky, kdyz mi vypravél o své minulosti, byl Yanko velmi opatrny. Sliboval
mi, Ze mi povi cely svuj pfibéh, nez budu z Kanchi odjizdét, ale nakonec mi stejné fekl jen
¢ast, mnoho véci si nechal pro sebe. Napfiklad jsem védél, Ze Yanko se svym otcem a bratry
prozili mnoho let ve Stfedni Americe a pak museli region opustit, ale nikdy jsem se nedo-
zv€dél, z jakého davodu. Yankova rodina néjakou dobu ve Stfedni Americe kocovala a Zivi-
la se pravé ctenim z ruky, po pfijezdu do Kdnchi vSak Yankova Zena Cteni z ruky zanechala
a Yanko zacal kdzat v kostele. To, co bylo pro néj a jeho Zenu béznym zdrojem obzivy, bylo
najednou nepfijatelné. Yanko nepracoval, ale obcas dostdval jakozto kazatel (a pozdéji i or-
ganizdtor mlddeze a sboru divek) od pastora néjaké penize ze sborové kasicky. Jinak ale
Yankova rodina zila z daru, které dostdvali od ostatnich ¢lena sboru. Ti jim pfispivali bud
almuznou, nebo dévali svym détem, které chodily k Yankovi na bohosluzby pro mladé, pe-
nize pro néj.

Kazdy mésic méla Yankova rodina velké problémy se zaplacenim ndjmu, chybélo jim
vzdy na dokoupeni plynu ¢&i pitné vody, ale ani to nepfimélo Yanka pracovat. Kazdy den se né-
jakou chvili vénoval ¢teni Bible a hlidal doma déti. V dubnu 2007 mu uz dosly vSechny peni-
ze a nikdo mu neddval almuzny, a tak jeho Zena zacala prodavat ostatnim Romkdm drobné
predmeéty, které nakupovala ve mésté na trhu.

V fijnu 2007 se Yanko prestéhoval z Kanchi do Mexico City kvili tomu, ze v Kdnchi
se nedd vyzit. V. Mexico City Yanko nekdze v kostele a sborového zivota romské kongregace
se ucastni velmi omezené — chodi sice na bohosluzby, ale intenzivnéji v kostele nepusobi. Kaz-
dy den hlida své déti, protoze jeho Zena ¢te z ruky — rano vyrazi na ulici a odpoledne se vraci
s vydélkem. On by se rdd vydal do Chile, kde zrovna vznikd nova misie a budou tam tfeba
schopni kazatelé. Jiz nemluvi o tom, Ze ¢teni z ruky je hrich, vysvétluje ho jako nutnou eko-
nomickou potfebu.

Priklady ¢teni z ruky tak odhaluji pfedpoklady zmény, kterou mezi Romy pfinasi evan-
gelium. Ustfednim tématem svédectvi je v pfipadé Zen pravé ¢teni z ruky. Svédectvi o Zivozé
tenkrit, jeho piehravini a ifeni v rdmci misijni ¢innosti pfipomind zendm Bozi cestu. Ale udr-
zovani svédectvi a tim 1 konverze jsou zdvislé na moznostech jeho sdileni s dalsimi — v inter-
akci se re/produkuje identita konvertity zprostfedkovand svédectvim. Pokud interakce s ostat-
nimi konvertity slabne, identita konvertity také. Toto zjisténi by samo o sobé mohlo znit

banélné, navic neni v socidlnich védich Zddnou novinkou.33 Pokud si ho v§ak uvédomime

33 Napriklad Berger a Luckman (1999: 155) pouzivaji piiklad nibozenského spolecenstvi, kde muaze jedinec
komunikovat (a tim udrZovat) vérohodnou identitu konvertity. Bez tohoto spolecenstvi vérohodnost sldbne.
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v kontextu mexickych Romil, pak se ze sedentarizace, kterou jsem uvazoval jako historicky
predpoklad pro tvorbu taméjsi romské cirkve, stivd moznd podminka pro kontinuitu cirkve,
na kterou kazatelé zatim nenasli uspokojivou odpovéd. Napiiklad ve Francii romsti letni¢ni
pastofi cestovali s ko¢ovnymi skupinami s vlastnim $apit6,34 kde se konaly bohosluzby. I kdyz
podobnou instituci planovali i kazatelé v Kdnchi, zatim ndpad neuskutecnili.

Role Zeny v ekonomickém zZivoté Romi se méla s evangelizaci radikdlné proménit a ve
vétsiné piipadi se tak i stalo. Jak to ale bylo s roli Zeny v Zivoté vefejném? Zeny mély v do-
mécnostech vyrazné slovo pfi tvofeni svédectvi svych manzelu. To, Ze se Zeny jednou vzepre-
ly svym nezodpovédnym muzim, aby je nasmérovaly k abstinenci a nastoupeni Kristovy ces-
ty, se ovSem v cirkvi nevyzdvihovalo. Samotné Zeny svij odpor nijak vyrazné nepfipominaly
a muzi ho ve svych svédectvich nezminovali viibec. Zdalo se, Ze Zeny zUstévaji ve vefejném Zzi-
voté svym muzim podrfizené, stejné jako tomu bylo pfed evangelizaci. Nyni sice mély lepsi
pany, abstinenty, ale pfimy vliv na vefejné véci jim chybél. Jednou z moznosti, jak se do verej-
ného zivota dostat, byla participace ve sborovych strukturach.

Participace zen ve sborovych strukturachss

V mati¢nim sboru Vody Zivota ve Veracruzu se specificky Zendm vénuje manzelka pastora —
radi jim bud osobné, anebo kdyz pfijdou s manzelem, radi paru spoleéné pastor se zenou. Zeny
se zde mohou také stt didkonkami, mohou ucit a kdzat v kostele na pédiu, protoze je to pod-
le tamgjsiho pastora biblické.36 Biskupem se v§ak muze stdt pouze muz. Rozdil je hlavné v tom,
ze didkonky nemohou udélovat svatosti (kfest, pfijimani, manZelstvi). Zeny ve Veracruzu také
pusobi jako misiondrky ve vefejném prostoru.

34 Williams (1986: 2)

35 Zatimco na bohosluzby pro muze jsem dochdzel kazdy tyden a bohosluzeb pro mlidez jsem navstivil né-
kolik, bohosluzbu pro Zeny jsem nevidél ani jednu: jediny muz, ktery na né chodil, byl Pinolio, ktery Zendm k-
zal. Proto popisy Zenskych bohosluzeb, které mam k dispozici, vychdzeji z rozhovora se Zenami samotnymi.
U rozhovori se zenami jsem byl dost obezietny, mozna az prilis, a tak se mi podafilo o samoté mluvit pouze se
dvéma letni¢nimi Romkami. Jak jsem jiz uvedl vyse, kazatel Yanko mé totiz jiz na zacitku vyzkumu varoval, ze
pokud nechci mit problémy s Romy, mdm se drzet dél od jejich Zen. Bohuzel az na konci terénniho vyzku-
mu jsem zjistil, Ze rozhovory se Zenami bych moznd byval mohl délat jiz dfive a beze strachu — pokud se to-
tiz rozpravélo o bozskych vécech, rozhovor o samoté byl pro Romky i jejich manzele prfijatelny.

36 Pastor Ruben se odvoldvi na Pavla v Listu Rimskym, kap. 16.: ,Doporucuji vim nasi sestru Foibé, didkonku
cirkve v Kenchrejich. Priyméte ji v Pdnu, jak se slusi mezi véricimi, pomdhejte ji, kdyby vds v nétem potiebovala,
nebot'i ona byla pomocnici mnohym, i mné samému.
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Ve sboru v Kanchi jsem v prvnich mésicich terénniho vyzkumu zaznamenal pouze je-
den pripad, kdy se Zena v kostele na vyzvini kazatele postavila pfed shromazdéni na véeobec-
né bohosluzbé, aby predcitala z Bible. Kdyz jsem se potom ptal kazatele Yanka, jak bylo moz-
né, ze divka Cetla pred vsemi z Bible, odpovédél mi, Ze je ve Slovu velmi poucend, protoze je
to dcera pastora, a navic je jesté pannou. Podobné tomu bylo i v pfipadé nového zenského pé-
veckého sboru, ktery zacal v dubnu 2007 nacvicovat s kazatelem Yankem letni¢ni pisnicky.
Pévecky sbor poprvé zpival spole¢né s cirkevni kapelou chvél pfi slavnostnim otevieni nové
modlitebny. Pro tuto pfilezitost si zpévacky nechaly usit stejnokroje — dlouhé saty v bilém a ri-
zovém provedeni. Na bohosluzbich, které nisledovaly po otevieni nového kostelu, uz sbor zpi-
val vzdycky. Béhem prvnich vystoupeni jej nebylo slySet za mohutnym zvukem rockové kape-
ly, protoze deseti zpévackdm byl pfifazen jeden mikrofon. Asi po mésici dostaly zpévacky
mikrofont vic a na pédiu prestaly byt pouze okrasou. Divod, pro¢ mohly predstoupit pied
shromédzdéni na vSeobecné bohosluzbé, byl stejny jako u deery pastora — vechny divky (a jed-
na pétatficetiletd Zena) byly panny.

Vdané Zeny se pred shromédzdéni postavit nemohly, protoze byly ritudlné necisté — mari-
mé —a byly by tak potencidlnim nebezpecim pro muze — divaky. Pokud by totiZ Zena pfed mu-
zem zvedla sukni, on sdm by se stal ritudlné necistym. Schopnost znecistit muze — Roma — véak
mély pouze Romky. Pokud by do kostela prisla mexicka kazatelka, pred shromazdéni by pred-
stoupit mohla, protoze by pro muze nebyla nebezpecnou. Na tento rozdil mezi Romkami a ne-
romskymi Zenami jsem se ptal pastora Laca. Na zacdtku ukdzky vzpominam romskou pastorku,

o které mi jednou fikal kazatel Yanko, Ze méla v jizni Americe sviij vlastni sbor Romu:

S: A ve stfedni Americe byla pastorka, ne?

PL: Byla tam pastorka, ale nebyla vdana, byla to panna.

S: Aha, takZe to musi byt panny, aby...

PL: Ne tak uplné. Podivej, my mdme uctu k tomu, co je oltdfem Pané. Kdyz nékdo vy-
leze k oltafi Pdng, je nad témi, kdo sedi dole. Takze by Zena byla nad ostatnimi. A toh-
le lidé nevidi moc radi, starsi lidé jsou proti tomu. S témi mladymi by v tom uz myslim
nebyl problém. Slovo Bozi fikd: Neutla¢ujme zenu. Dejme ji jeji misto. Mezi Neromy
jsou kazatelky, to jsi vidél. A ta divka, o které mluvis, co byla pastorkou, méla velmi sil-
né povoldni. Romské divky v Némecku maji jednu z nejlepsich skupinek chvil. Jejich
kazatelka prijela ted do Mexika a pfedndsela Zenam. U¢ila je. Ale pouze Zeny.

S: J4 jsem vidél v Querétaru na setkani s Bohem, které bylo asi pred dvéma mésici, Ze
ze sboru z Mexico City pfijela pastorka a kazatelka. A to setkdni bylo uréené pouze pro

muze, Romy. Takze jsem si fikal, jestli...
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PL: Kdyz je to Neromka, tak muze.

S: A jaky je v tom rozdil?

PL: Podivej, protoZe ta osoba je vzdélana. Ze ta osoba, jak bych to fekl, nem4 nase viry,
nemad nas$i tradici, je to dplné nékdo jiny. Tady uz mnohokrit byli na nav§tévé pastofi-
Neromové a nebyl s tim zadny problém. Pastorka muze prijit a kdzat a neni s tim zad-
ny problém. [...]

S: Takze kazatelka Neromka neni marimé?

PL: To neni ono. Podivej, kvili UCTE k nasim... M4s pravdu, kdyz se tak pt4s, pro-
toze to je podivné. Pro¢ tam poustime ty z venku a ne ty nase? Pravda, to je logické. My
tu nasi zndme a tu druhou ne. Méli bychom si té nasi vic vézit, ale kvali dcté k nasim
starSim to nedélime. Ale kdyz se objevi néjaka osoba, ktera je, tfeba jedna Zena, co se
jmenuje Filigies, pastorka, prorokuje. Pfijde predndset slovo Bozi a ja ji nemohu zaka-
zat jit na pédium. Nemohu ji odmitnout kdzdni. Ona mize kizat i dole, ale kdyz pfi-
jde a vyleze nahoru, at tam jde, pédium je jeji. Kdyz si Bih vybere néjakou osobu, aby
skrze ni mluvil, ja proti tomu nic délat nemohu a at se klidné nékdo nastve. Kdyz to je
kazatelka, pastorka a musi kdzat, at kdze! Nedéldme to silou. Ale ucta je v tom, Ze sa-

motnd Zena se stydi vylézt nahoru. Oproti tomu Nerombka se nestydi.3”

Pastor Laco se v ukdzce dostava postupné od vyjmenovavani divodu, pro¢ Romky ne-
mohou kazat svym muzim, ke kritice romské tradice. Jiz na za¢itku uvddi, Ze omezeni plyne
z pozadavku a ocekdvani sborovych starsich — strdzct tradice. V konfrontaci s faktem, zZe Ne-
romky kdzat pfed Romy mohou, ale Romky ne, se snazi najit logické divody, pro¢ to tak md
byt: Neromky jsou vzdélané, zatimco Romky ne. O nékolik fadka nize ale logika statusu quo
narazi, a tak pastor prendsi ptivod zdkazu znovu na strazce tradice — sborové starsi — a prohla-
si, ze pokud si Buh vybere Romku, aby pfednasela pfed ostatnimi, on tomu branit nebude.
Uzavird odkazem na internalizovany stud (/ashav) Romek, ktery jim samotnym nedovoli pred
muze piedstoupit.

Zajimavé je, jak se pastor obratné vyhybd konceptu ritudlni necistoty (marimé). Ta byla
pfitom pfitomnd ve veskerém socidlnim Zivoté Romu: od statusu toalety a rtiznych druht ruc-
nikd na utfeni téla a obliceje, pres prisné oddélovani nadob, ve kterych se mylo nadobi a v kte-
rych se pralo pradlo, a pfes peclivé oddélovani pradla spodniho od pradla ostatniho, az k pfed-
pisim tykajicim se vdané zeny. Ta neméla v domé prejit nad vodovodni trubkou, protoze by

tak vodu znedistila, a kdyz menstruovala, nesméla se dotykat jidla pro ostatni.
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Ritudlni necistota byla tedy mezi tradi¢nimi Romy pfimym divodem, pro¢ se Zena ne-
méla postavit pfed muze. Pastor tak v popisu interakce mezi zenami a muzi vhodné vypousti
ritudlni necistotu ze sekvence ,ritudlné necistd a tim i potencidlné nebezpecnd vdand zena se
stydi pfedstoupit pfed muze, protoze ho chova v ucté®. Vznikla sekvence ,zena se stydi pred-
stoupit pfed muze, protoze ho chovd v tcté “pak resi jeden z hlavnich paradoxt globélniho let-
ni¢niho hnuti, které operuje na lokalni Grovni.

Robbins tvrdi, ze letni¢ni hnuti se ,stivd lokdlnim, aniz by kdy zahrnulo to lokdlni do
sebe. [...] Vélka proti lokdlni kultufe umoziiuje letni¢nimu hnuti lokdlné zakofenit, protoze pii
vélce proti lokdlnim kulturdm pfijim4 jejich ontologie — véetné jejich ontologii o duchdch ¢i
carodéjnicich a dalsich okultnich sildch — aby postavil spiritudlni bytosti, které tyto ontologie
zahrnuji jako prvofadou silu, proti které bojuje.“38

V tomto pripadé se nejednd o otevienou valku s pohanskymi predstavami, ale o po-
stupné zapomindni a budovani novych spojeni, které je, jak jsem v pfipadé pastora Laca pre-
svédcen, védomé. Jeho pferimovani md dva zdvazné dasledky: Zaprvé tim, ze pastor presou-
va vyzadovani Ucty na star$i Romy a stud na vdané Romky, pfendsi problém participace Zen
v nejvyssich sborovych strukturdch z kompetence cirkve na vztah mezi témito dvéma skupi-
nami. Zadruhé tim, ze vypousti ritudlni necistotu z nastinéné kauzdlni sekvence, se od toho-
to konceptu jako takového distancuje, aktivné ho zapomind, pfitom ho ale muize stile dodr-
zovat ve svém zivoté. To vSe mu umoziiuje jednat soucasné ve svété Romil i ve svété letni¢ari.
Pastor Laco také v ukdzce uvadi myslenku kazatelky pro Zeny, kterou ve zbytku rozhovoru roz-
pracoval podrobnéji:

PL: Pofdd budeme myslet na to, Ze jedna z nich se postavi a bude se ucit, aby ostatnim
zendm kdzala. Aby si to vyfikaly mezi Zenami.

S: Aha, takze vy chcete, aby se objevila néjak4 kazatelka?

PL: Kazatelka.

S: Opravdu?

PL: Jo, ale myslime to tak, ze ona bude kizat zenim. Protoze jsou slova, kterd mozna
my muzi Zendm fikat nemizeme, ale ony samy mezi sebou mohou.

S: To m4 néco spolecného s Zashav? To je néco specidlné romského?

PL: Ano, je to tcta.

S: A co v neromskych kostelech?

38 Robbins (2003: 223)
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PL: Rikaji to, v neromskych kostelech to feknou. Neberou tuto véc tak vdzné, my jsme
trochu vic uctivi. Uctivi ke star§im.

S: Takze ta kazatelka bude ale kdzat pouze Zenim?

PL: Presné tak. Pouze Zendm.3?

Téma ucty ke star§im a pfendSeni zodpovédnosti za to, Ze zména neni dostatecné radi-
kélni, je totozné jako u pfedchoziho uryvku. Kazatelka, jak si ji pfedstavuje pastor Laco, by se
hodila pro dalsi zakofenovani cirkve, protoze by mohla se Zenami mluvit o intimnich vécech,
o kterych s nimi nemohou mluvit kazatelé, kterym to nedovoluje ucta. Jaké jsou tedy ve Vode
zivota vyhlidky na to, Ze se n¢jaka kazatelka objevi?

Bohosluzby pro zeny, které byly od unora 2007 soucdsti sborového tydne, byly pridéle-
ny kazateli Pinoliovi z rodiny Kikalesti. Ten chtél pfed ¢asem rozdélit sbor Vody Zivota a stdt
se pastorem nového sboru, kde by byli pouze Kikalesti. Ostatni kazatelé s nim tenkrat nesou-
hlasili a Pinolio se musel stdhnout, nyni se v§ak mohl realizovat ve vedeni Zenskych bohoslu-
zeb. V té dobé chtéla pry Zenské bohosluzby vést Sabeta, jedna starsi Rombka, kterd byla mezi
zenami povazovana za velmi zbéhlou ve vérouce a kterd jiz dlouho chodila presvédcovat na
viru Mexicany do centra Kdnchi. Post v cirkvi se ji vSak tenkrdt ziskat nepodafilo. Pastor Laco
rozhodl, Ze Pinolio potfebuje uplatnéni a Sabeta neni dostate¢né pfipravend. Tenkrit se Ze-
nam nepodafilo kazatelské misto ziskat, o to aktivnéjsi ovsem byly v soukromi.

Na rozdil od kurzi pro muze a mlidez Voda Zivota specidlni biblické kurzy pro zeny
neporidala — jedinou oddélenou aktivitou byly bohosluzby. Romky nicméné velmi aktivné Cet-
ly Bibli ve svych domovech a chodily pravé za Sabetou pro radu, pokud néjakému textu nero-
zumély. Nékolik Romek mélo také kontakty s jinymi letnicnimi sbory, do kterych kazdy ty-
den dochizely mezi Neromky ucit se slovu Bozimu, anebo naopak Neromky chodily k nim
domu.. Kromé bohosluzeb se také mnoho Romek schézelo v prabéhu tfech mésici na jafe 2007
kazdy den ke kolektivnim Zenskym modlitbdm.

O modlitebnim krouzku se v kostele nemluvilo, byl to spise soukromy projekt, ale o to
intenzivnéjsi nez vefejné studium ¢i modlitby. Biblickd price Zen byla vykdzdna do soukro-
mého prostoru a nebyla cirkvi podporovina ani vefejné oceriovana. Celkové mohu Fict, Ze Zeny

se pfipravovaly daleko aktivnéji nez muzi.

[...]
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Zusammenfassung

Wandel und System bei den mexikanischen Roma

Bei dem Text handelt es sich um ausgewihlte Kapitel aus der Diplomarbeit von Stépéan Ripka ,Roma in der Pfingst-
lerbewegung. Die Ethnisierung einer Religion oder die Religionisierung einer ethnischen Identitat?“ Der Autor be-
fasst sich in seiner Diplomarbeit mit dem Wandel bei einer Romagemeinschaft in Mexiko, die zur Pfingstlerbewe-
gung konvertiert.

Unterschiedliche Romagruppen sind bereits im 16. Jahrhundert nach Mexiko gekommen, wohin sie nach er-
folglosen Assimilierungsversuchen aus Portugal und Spanien deportiert wurden. Der Autor erwéhnt z. B., dass im
20. Jahrhundert deren Hauptlebensunterhalt mobile Kinos waren. Dieser Unterhaltsmdglichkeit wurde aber in den
80er Jahren mit den nun einfach zugénglichen Videorekordern ein Ende gesetzt. In den ausgewahlten Kapiteln wid-
met sich der Autor unter anderem auch der Beschreibung der konkreten Gemeinschaft, unter denen er seine
Untersuchungen durchfiihrte — und zwar einer Gemeinschaft in der Stadt Kanchi, die ca. 300 Personen z&hlt und
im Westteil der Stadt lebt.

Die bisher bekannten Untersuchungen der Pfingstlerbewegung présentieren das Endergebnis der Aktivitaten
dieser Bewegung auf die ortsanséBigen Roma-Gemeinschaften, aber den eigentlichen Prozess des Wandels kon-
nen diese nicht erfassen. Der Autor beschreibt in seiner Arbeit anhand seiner ethnografischen Feldforschungen
unter den mexikanischen Roma, wie es zu diesem Wandel kommt. Als Ausgangspunkt dient ihm die ethnometo-
dologisch erfasste Ethnografie, mit deren Hilfe er sich die Frage stellt, welche Mitteln zur Errichtung des Gesell-
schaftssystems in der Pfingstlergemeinde herangezogen werden. Der Autor kommt zur Feststellung, dass es bei
den Roma dann zur Evangelisation kommen kann, wenn sich die Kirche deren eigenem interaktiven System an-
passt. In der beobachteten Gemeinschaft fiihrt dieses unter anderem auch zur Reproduktion des Patriarchalsys-
tems unter den Roma. Die Kirche muss auch passende kulturelle Inhalte und zukunftsweisende Entwicklungs-
maglichkeiten flir die Roma finden und anbieten.

In der beobachteten Gemeinschaft wurde die Behandlung des Alkoholismus als Strategie zur Erneuerung der
ganzen Gemeinschaft gewahlt. Der erste Kontakt des Pastors mit einer Familie findet in deren Haushalt statt, wo-
bei sich dieser auf den Imperativ der Gastfreundlichkeit bei den Roma verlassen kann. Dieser erster Besuch ist oft
nur ein Hoflichkeitsbesuch, der als Anlass fiir weitere Kontakte dient. Der Pastor baut bei den Gesprachen auf ge-
meinsam geteilten Normen und Regeln auf, die er fiir typisch fiir die Roma hélt. Dies belegt der Autor z. B. mit der
konkreten Argumentation des Pastors, weshalb man aufhéren solle, Alkohol zu trinken — an erster Stelle erwéhnt
er die Familie, dann den Scham vor den alteren Gemeinschaftsmitgliedern, denen man Achtung zukommen lassen
sollte, und erst an vierter oder flinfter Stelle wird die eigene Gesundheit als Argument erwéhnt. Es wird ganz gezielt
mit den traditionellen Werten der Roma-Gemeinschaft gearbeitet und aufgezeigt, wie diese vom Alkoholismus ver-
nichtet wird.

Wenn Einzelpersonen oder Nuklearfamilien (privat, in deren Haushalt) bekehrt werden, suchen sie zum ersten
Mal einem Gottesdienst der Pfingstlerbewegung auf, wobei man sich ihrer annimmt und sie den ganzen Gottes-
dienst hindurch begleitet. In einem weiteren Kapitel widmet sich der Autor der detaillierten Beschreibung der
Gesellschaftsordnung innerhalb der konvertierten Romagemeinschaft, die wie gesagt sehr patriarchalisch ist und
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profane gesellschaftliche Ereignisse wie z. B. Familienfeiern untersagt, die ja traditionell oft mit Gesang, Tanz und
Alkoholkonsum einher gehen.
Die Roma nehmen jedoch das Evangelium nicht direkt an. Wahrend sie zur Pfingstlerbewegung konvertieren,

miissen sie lernen, sich als selbstdisziplinierte glaubige Subjekte zu duBern.

Eva Zdarilova
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