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— Uvod

Jakpak to asi vypadd na onom Onom svéteé? Byt by to kdekoho zajimalo, navzdory nejmoder-
néjsi a nejpropracovanéjsi technice mame ve snaze néco blizsiho se o ném dozvédeét stale stej-
nou smulu jako nasi predkové. Ba naopak, ¢im vic vime o svété zdejsim, tim vic se ndm ztraci
ze zorného dhlu to, co je ,tam®. Nase propracované technické pomucky pravé v této chvili se-
lhavaji a epistemologicky jsme tak nazi, jako kdyby Zddné neexistovaly. Proto moznd délime
dobfte, kdyz naslouchdme tém, ktefi nejsou piesyceni védomostmi o tom, co je na dlani. Co
muze vibec kdo védét o tomto misté, vzbuzujicim vééné domnivani? Co k nam pronika, pro-
nikat ,smi“? Budeme se chytat stébla, které se tu a tam nabizi.

Jeden zdroj poznani pfedstavuji pfimi svédci, ktefi se na nds svét z Onoho svéta vrace-
ji a o své poznatky by se mohli podélit. Romsti mulové, jak vyplyva z riiznych prament, ndm
bohuzel nic moc nefikaji a kontakt s nimi je podle véeho navic natolik nepfijemny, Ze si rom-
ska spole¢nost vyvinula mechanizmy, jak styk s nimi minimalizovat. Z jejich chovani vSak mu-
zeme soudit, ze jejich svét se fidi stejnymi hodnotami jako ten nas, protoze mulové Casto pri-
chdzeji s Gmyslem varovat nds pied uddlosti, které také priklddaji néjaky vyznam. Spekulace
toho druhu se ovéem tézko vyslovuji. V soucasné situaci nabizime jen postiehy, jak se tém, kte-
i1 s muly komunikuji, tyto pfizraky jevi. Jednu studnici inspiraci najdeme v prispévku Petry
Dobruské, ktera popisuje zkusenosti s revenanty u Romi z vychodoslovenskych Bystran.

Jak se vyviji svét, koluji po ném i rizné metody, jak s existenci mu/i a dalsich pfedstav
o usporadani svéta presahujiciho lidské chapani zachazet. Do nabozenského svéta Romu pro-
nikaji ve stale vétsi mife novd kfestanska hnuti, nejvice ve formé charismatickych uskupeni.
Pokud je fe¢ o religiozité¢ Romd, nelze tyto trendy opomenout. Do tohoto ¢isla zafazujeme
hned dva pfispévky na téma vlivu letni¢nich hnuti — na komunity slovenskych Romu Zijicich
v okoli Spisské Nové Vsi (Anezka Svecovd) a na komunitu kalderasskych Romt v mexickém
velkomésté Kanchi (Stépan Ripka). Pro tplnost jen pfipominime zajimavou analyzu stejné-
ho fenoménu v oblasti jihofrancouzského Perpignanu z pera Kristiny Dienstbierové v pred-
chozim ¢isle Romano dzaniben.
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Romové berou styk s onim svétem a jeho obyvateli stdle velice vazné. Je to vidét i na nd-
kladné upravenych nahrobcich, z nichz nékteré vyfotografovala Alena Buzkovd. Ve vSech
pfipadech samozfejmé nejde pfimo o uméni z romské ruky, avsak je jasné, Ze pozistalym
nesmirné zalezi na dustojném a kvalitnim vyvedeni kamenické price a ze kamenik je Casto
v jejich rukou jen ndstrojem ztvirnéni vlastnich estetickych predstav.

Zatimco mulové byvaji nezvanymi hosty, jimz je radno se vyhnout, jiné sily jsou naopak
aktivné vyhledavany, byt se smiSenymi pocity. O jednéch referuje Lucie Hrdlickovd ve shrnuti
své prace o milostné magii praktikované mezi urcitou skupinou Romu v Praze. I tyto sily, zda se,
svym zpusobem cti hodnoty nds smrtelniki — vérnost, spravedlnost, trest za $patné chovani.

V soucasnych pomérech jsou tyto sily ¢im dal vic ponechaviny stranou, slovy mé pra-
babicky: Duchové jsou dnes zapovézeni. Ale ne tGplné. Pieta a respekt pied posvitnym zcela
nevymizel a na pfiklad jen tak lze vysvétlit trvalé tahanice okolo mista u obce Lety u Pisku,
kde stdl internacni tdbor. Jedna strana zdiraznuje pfizemni ndklady na odstranéni velkovy-
krmny, druhd, at romska ¢i ne, pamatku mrtvych a hriz, které museli prozit. Soucasné rozlo-
zeni sil preferuje pfed pamdtnikem holocaustu pamdtnik ignorance citli mensiny, ktery para-
doxné predstavuje efektivnéjsi pfipominku minulosti, nez kdyby ddvno zvitézila dustojnd
uprava, ktera by si cestu do médii zfejmé tak snadno nenasla.

Duchovno je nakonec i velké téma filozofa, spisovatele a politika Rajka Djurice, jehoz
portrét zvefejniujeme na strankdch tohoto ¢isla, a to jednou analyticky a jednou formou roz-
hovoru, ktery vedla Milena Hiibschmannova.

V pravidelné rubrice vénované pamétnikim druhé svétové vilky davame tentokrat pro-
stor Antoninu Sandorovi, jehoz piibéh nizorné ukazuje absurditu vilky, kterd &ini vojiky
1z hudebnikd, a jejiz masinérie ma schopnost vlicet nevinné lidi bez jejich vlastniho priciné-
ni dal$im a dal$im utrpenim, v pfipadé tohoto pamétnika materializovaného do fisskych za-
jateckych tdbort. Hudebnikim nejsoucasnéj$im se vénuje pfispévek Tomase Dockala, zameé-
feny na predstaveni fenoménu romského hiphopu.

Peter Wagner

Pozn.: Na tomto misté bychom se chtéli omluvit za naSe opomenuti: cldnek Bernarda Leblona ,Manusové
z Auvergne, posledni francouzsti nomddi® v Casopise Romano dzaniben — iilaj 2008 prelozila Barbora Sebovi.
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| Petra Dobruska

— Vira v revenanty jako soucast nabozenstvi
bystranskych Romu!

Uvod

Nibozenstvi je soucdsti lidské kultury uz velice dlouho. Nékteré pohiebni zvyklosti naznaluji, Ze nasi
neandrtdlsti predci vérili v posmriny Zivot, a lze bexpeiné predpoklidat, Ze ndaboZenské iikony, mys-

lenky a citéni vznikly jesté davno pred tim.2

1. Vymezeni pojmu nabozenstvi

Vétsina lidi zdpadni spolecnosti si pod pojmem nibozenstvi pravdépodobné predstavi pouze
konkrétni institucionalizovand nabozenstvi jako kfestanstvi, nebo obecnéji néco, co souvisi s vi-
rou v Boha. Takovyto etnocentrismus by z okruhu ndbozenstvi okamzité vyloucil konfucia-
nismus i dal{ nibozenstvi, kterd véfi v existenci mensich duchd, nikoliv mocnych bohi.3
Murphy dale fadi do nabozenstvi snad vse, co se néjakym zptsoben tykd nadpfirozena — napf.
animismus, animatismus, magii, 1éCitelstvi. Avsak i termin ,nadpfirozeny® chdpe jako velice
komplikovany, protoZe kategorie nadpfirozena predpokldd4, Ze chipeme, co je ,pfirozené“.*
Murphy se tak odchyluje od klasického pojeti nabozenstvi, kde stoji minimalné magie a 1é¢i-
telstvi mimo tento pojem.

Pokusime se vyhnout vyse kritizovanym predstavim. Nabozenstvi zde tedy nebude na-
hlizeno pouze jako vira v Boha, ale zafadime do tohoto pojmu i jiné transcendentni jevy, kte-
ré se v§ak s klasickou virou v Boha prolinaji. To, co je urcujici pro specifikaci transcendentna,

povazujeme za kulturné determinované. Zde tedy bude transcendentno to, co vnimame za

1 Vynatek ze stejnojmenné bakalarské prace.
2 Murphy 2006, str. 170

3 tamtéz, str. 170

4 tamtéz, str. 171
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nadpfirozené my, vnéjsi pozorovatelé vychovani v zapadni spolecnosti, kladouci diraz na védu
a raciondlno.

Viru v revenanty neni mozné oddélovat od specificky pojatého fimsko-katolického nd-
bozenstvi a magie. Tyto tfi zdsadni aspekty se velice izce prolinaji a vzajemné ovliviiuji. I proto
zde budeme chapat ndbozenstvi v $irSim vyznamu tohoto slova.

Jako priklad neoddélitelného propojeni zminovanych tii aspekti Ize uvést 1é¢eni nemoci
phosaviben, jak je v Bystranech zaznamenala Zuzana Znamenackova. Phosaviben je zpisobe-
no nadpfirozenymi silami, které pfivold kiiva pfisaha nebo kletba. Jeho 1é¢ba m4 pak charak-
ter magického obradu. Prvni ¢dst ritualu spociva ve smichdni modi, kterd by méla byt od otce
nebo matky postizeného, s hlinou ze ¢tyf venkovnich roht domu. Pfi nabirani hliny doprova-
zi bystranskou 1é¢itelku Veru vzdy otec nebo matka postizeného. Znamendickova dale uvadi,
Ze pii vykondvdni ritudlu je pfitomna také zesnuld matka 1é¢itelky — revenant. Pfi sbirani hli-
ny se nesmi nikdo podivat za sebe a lé¢itelka 1 jeden z rodi¢a se musi pokfizovat. Mimo to
opakuje Vera zaiikavaci formule.> Jedn4 se o spojeni magického obfadu s posvatnym kfestan-
skym symbolem — kfizovanim, kfiz pak hraje roli i pri dal$ich fazich 1écby. Zakaz ohlédnout
se za sebe neplati pouze u tohoto ritudlu, napf. ani kmotra se nesmi podivat za sebe, kdyz nese
dité do kostela, nebo ani faraf, doprovézi-li mrtvého k hrobu. Jako by v tu chvili byl za zmi-
novanymi snad jiny prostor. Ke spojeni institucionalizovaného ndbozenstvi, pfedstavy jinych
svetd a magie se jesté pripojuje duch mrtvé matky, tedy i vira v revenanty.

2. Vira v revenanty

Vira v transcendentni bytosti a pfedevsim pak v revenanty je u Romut v Bystranech silné roz-
vinuta. Podoby revenantd, jejich funkce 1 davody, pro¢ pfichdzeji na tento svét, jsou rizné.
Nektefi se chtéji podivat na blizkého ¢lovéka, jini prichdzeji pomoci, 1é¢it, ale 1 skodit, vy-
ménit dité &i si vzit nemocného na onen svét. Tyto nadpfirozené bytosti by se dle toho, jak je

Romové v Bystranech popisuji, daly rozdélit do tif skupin — rizbaba, mulo®, poslancos.

6 Znamenackova 2006, str. 32-33

7 mulo — 1)mrtvy, mrtvola; 2) pfizrak, duch mrtvého. Hiibschmannové 2001, str. 184. V textu pouzivim vyraz
mulo pravé jako oznaceni ducha mrtvého, avSak v mnohem uz$im vyznamu, v souladu s tim, jak je chdpdn v Byst-
ranech — jako toho, ktery pfichdzi za lidmi v obdobi mezi kitem a pohtbem (smrti). Revenanti oznacovani jako
rizbaba a poslancos spadaji sice také do obecné kategorie muli, jsou jim ale piisuzovany specifické vlastnosti, a pro-
to je z vy$e popsané zeji specifikované kategorie mulii vydéluji. Pro vSechny tyto piizraky pouzivan jejich rom-
skd oznaceni, termin revenant chipu jako termin zastfesujici vsechny tii zminéné kategorie.
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Vsechny tyto transcendentni bytosti se nachdzeji na stejném svété, byvaji posilany vy$si
moci na zem, a musi se také do urcité doby vratit zpatky, jinak by nemély kam jit a bloudily
by. Doba, jak dlouho po smrti se mohou vracet na zem, je neomezend nebo nejasnd. Rizbaba
nikdy chodit nepfestivé. To samé jsem mnohokrit slysela o mulech. Zde se ale objevil i nézor,
ze po Case na své blizké a tento svét mulo zapomene a nemd divod se dale vracet. Poslancos je
bud jen jeden pro kazdou vesnici, neméni se, a tudiz ani on nikdy nepfestane chodit, nebo jich
je mnoho a doba pusobeni je nejasnd.

2.1. Rizbaba’

Rizbaba ma mezi revenanty zvlastni misto, osobité vlastnosti, vzhled a prostfedky, kterymi se
proti ni mohou lidé brdnit, jsou rovnéz specifické. Je to duch mrtvé Zeny, kterd zemfela pfi po-
rodu. Na tomto svété ohrozuje nepokiténé dit¢ a jeho matku. Jeji podoba je téméf neménna.
Ma bily odév a na rukou nosi své skaredé dit¢, nékdy md u sebe pfedméty jako je kosté nebo
kladivo.

Obranu pro ni a proti tomu, aby neublizila jesté nepokiténému ditéti nebo aby ho ne-
vymeénila za jiné, zajistuji specidlni pfedméty. Ve chvili, kdy je novorozené pokiténé, nemd uz
rizbaba moc se k nému dostat. Kfest Romové povazuji za nezbytnou soucdst svého Zivota. Ten-
to obfad md pro komunitu mnoho dilezitych funkei, jednou z nich je pravé magicka ochrana
ditéte pred zlymi silami.

2.2. Mulové

Mulové jsou mrtvi, ktefi se navraceji na tento svét, kde mohou lidem $kodit — vodit je po le-
sich, strasit je a dokonce i zabit. Zdroven ale také dokdzi 1é¢it nebo poradit, v jinych pripadech
prichazeji za Elovékem jen tak, na navétévu. Nejcastéji se zjevuji ve snech. Clovék, ktery se z ta-
kového snu probudi, vi, Ze u néj mulo byl. Mulo véak mize byt vidén na vlastni oci. Bere pak
na sebe lidskou nebo zvifeci podobu.

Presto, ze mulové maji 1 pozitivni vlastnosti, jejich navraceni se na tento svét neni vét-
sinou Zadouci. Proto existuje mnoho ochrannych prostredka, jak 7u/a vyhnat z domu, pokud
tam je, nebo jak zabranit tomu, aby viibec do domu vesel. Nékteré z téchto opatfeni je potie-

7 Podrobné viz Dobruskd 2006
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ba vykonat v dobé pohibu nebo spise v dobé mezi smrti ¢loveéka a pohfbem. Pohfeb je pak da-
lezitym pfechodovym ritudlem.

2.3. Poslancos8

Poslancos je postava podobna postavé v ceském prostfedi znamé smrtky. Je to muz v ¢erném
dlouhém kabaté s kloboukem na hlavé, ktery pfichdzi pro nemocného ¢lovéka, aby ho odnesl
na onen svét. V dobé¢, kdy cloveék umira, je u néj, nikdo jiny kromé umirajiciho ho nevidi. Je
vSak mozné se s nim setkat, kdyz si jde pro nemocného. Zdravého ¢lovéka zabit nemuze, ale
muze ho trapit tim, ze ho vodi po lesich (tak jako mulo své ,nepfitele a rizbaba matku novo-
rozenéte). Ochrana proti poslancovi neni pfili§ G¢innd, ani Zidouci, protoze mnohdy je pro
nemocného lepsi opustit tento svét co nejdrive, aby zbyte¢né netrpél.

3. Mulové

Najsik sovavas, ta ustilom upre. Has pol trecej tosara. Labardzom mange cigarekla a dav
avri. Akana dikhav varekas pas e galomatka. O vasta leske pal e bul, pre mande dikbel. Kaj-
se trin metri mandar ehas miri romii, riebozko! Jekha jakhaha pre late dikhavas, pijavas e ci-
garekla, jekha jakhaha dikhavas pre romarii skolka. Ale dar pre mande vobec na mukla, 7iié,
arii 0 bala mange na terdZolas. Nié 51! Ari $il, ani nié kagso, te darandzilomas! Oda joj kav-
ka kerdZas, miri ieboZko romiti, so mange mula. No a palis pijlom jepas cigarekla, lilom man
a gejlom andre kuchina. Sar pes andre dochudla, bo mindZar pas mande o vudar phandlom,
na dzanav. Besavas pre rohovo lavka, popeliitkos pas mande. Dopijlom oja cigarekla a e rom-
711 11§ kajse trin metri mandar. Oda has andre kuchiria, uzko kuchina hin man. A4 joj pre ma
dikhel, me pre late. Akana sar dopijlom oja cigarekla, murdardZom la andre, gejlom andre spaliia
te paslol. He o ¢have savore sa upre has. Ca o ciknoro na, has leske mek kajse duj chon andre
pertiica. Imar la andre spaliia buter na dikhlam, ia korkori oja koca pes hojdinel. Niko pas
e koéa nane, ta éa musindzas miri riebozko les te hojdinelas, le ciknes.®

8 Podrobné viz Dobruska 2006

9 Nemohl jsem spit, tak jsem vstal, bylo asi pul tfeti rino. Zapalil jsem si cigaretu a Sel jsem ven. Najednou
vidim vedle galomatky nékoho s rukama za z4dy, jak se na mé divd. Asi takové tfi metry ode mé stdla moje
nebozka Zena! Jednim okem jsem se dival na ni, koufil jsem, druhym okem jsem koukal na romskou skolku.
Vibec na mé nepustila hrizu! Ani vlasy mi nestély, nic, nic, ani mrdz po mé nepfejel, nic takového, Ze bych se
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3.1. Vypravéni o mulech

Vypravéni o revenantech je soucisti ustni lidové slovesnosti Romua nejen v Bystranech. His-
torky o ,mulech” tvofi specificky folklorni Zdnr, v némz se prolinaji neformalizovand sdéleni
osobnich zazitkd — historky s omezenou Zivotnosti, kolujici jen po urcitou dobu v urcité fa-
melija (pfibuzenské pospolitosti) — formalizovanymi ,lidovymi povidkami“ tradovanymi v $i-
roké pospolitosti tzv. slovenskych Romi. Obliba pfibéhii o pfizracich mrtvych potvrzuje silu
viry v muly — a naopak, vitalita této pfedstavy podporuje reprodukei a komunikaci folklorniho
zénru vakeriben pal o mule.10

Vypravéni o mulech je vzdy velice poutavé, doprovizené kolektivné sdilenym strachem,
ale 1 smichem, napétim a Casto i skvélymi hereckymi vykony. Lidé znaji své rodinné historky,
ale vzdy je s napétim znovu a znovu vypravéji a znovu a znovu prozivaji. Okoli bedlivé na-
slouchd, doplnuje, co vypravéjici zapomnel sdélit a oceriuje odvahu ¢i souciti se strachem.
Vypravéc lici svij zazitek a posluchaci piesné znaji okamzik, kdy mu mohou do vypravéni
vstoupit a navizat se svou historkou. Pii takovychto sezenich jsou pritomny déti 1 dospéli, hosté
prichdzeji a odchdzeji.

Prostfednictvim pribéha o mulech se 1idé mohou vyrovnavat se smrti blizkého. Zdroven
prispivaji k uvédoméni si konecnosti pozemského byti, které je casto v jinych societich tabu-
izované. Tyto pfibéhy rovnéz mohou pomoci odhalit romské vnimani svéta a spolecnosti — jeji
usporaddni, charakter, funkei, ale 1 moralni hodnoty a normy komunity.

Historky o mulech a vira v jejich existenci slouzi také jako urcity druh socidlni kontroly.
Mulo mé schopnost kirat, napravovat kiivdy, trestat. Strach z néj md snad kazdy, a proto se
snazi chovat tak, aby pfichod mula nepodnécoval. Pomoci historek o mulech 1ze také implicit-
né vyjadfit néco, co je v komunité tabuizované, co se neslusi sdélit pfimo, nebo legitimizovat
své chovani.

byl bal. To ona to tak udélala, ta moje Zena, kterd mi zemfela. Kdyz jsem vykoufil polovinu cigarety, sebral jsem
se a Sel jsem do kuchyné. Jak se dostala dovnitf, to nevim, protoze jsem za sebou hned zaviel dvefe. Ted jsem
sedél na rohové lavici a popelnik jsem mél vedle sebe. Dokoufil jsem cigaretu a moje Zena byla znovu asi tii
metry ode mé. Bylo to v kuchyni a j4 mdm kuchyni tzkou. Ona se divd na mé a ja na ni. Jak jsem dokoutfil tu
cigaretu, tipnul jsem ji a Sel jsem si lehnout do loznice. Vsichni jsme byli vzhiry, i déti. Jen malicky ne. Byly
mu teprve asi tfi mésice, byl jesté v pefince. V loznici jsme ji pak uz nevidéli. Jen kocdrek se jednoduse sim od
sebe houpal. Nikdo u néj nebyl. To musela byt ta moje nebozka Zena, kdo ho houpal, tohoto malého. Muz
(70 let), nahravka 2005-10-26-03 (vSechny &iselné oznacené nahrévky archivoviny na Semindfi romistiky
UJCA FFUK; oznaleni ve formétu rok-mésic-den-x) odkazuje k datumu pofizen{ dané nahrévky.

10 Hiibschmannov4 2005, str. 187
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Prestoze ma néktery mulo 1 dobré vlastnosti, jeho ndvrat ze zahrobi neni Zadouci. Kdo

odejde na onen svét, nepatfi uz do zivota pozemského — ac se s nim v ném neustdle pocita.

3.2. Problémy definovani

Revenanty neni snadné jasné definovat. Proto neni ani jednoduché zvolit spravny postup k je-
jich popisu, aby se i méné zasvéceny Ctendf mohl k této komplikované oblasti uzce spjaté s du-
chovnim vnimédnim svéta pfiblizit a pochopit ji. Mulové jsou plni rozport a nesouladu. Je jich
mnoho a stejné jako lidé nemaji ani mulové stejné jasné definovatelné a predpokladané cho-
vani, které by bylo jakymsi pravidlem urcujicim jejich existenci.

V definovani a popisu mulii jsem se inspirovala clinkem Mileny Hibschmannové ,Vira
v mula u slovenskych Romi“11, Céste¢né jsem pouzila jeji déleni a strukturu definovani.

3.3. Kdo je mulo?

Mulem se stane v podstaté kazdy, kdo zemre, obfadné opusti svét pozemsky a dostane se na
onen svét. Vyjimku tvorfi jiz zminovana rizbaba a poslancos, ktefi jsou specificti svym vzhledem,
charakterem i funkei. Avsak jak jiz bylo feceno, vSechny tyto bytosti pfebyvaji ve stejném pro-
storu, kam odchdzi ¢loveék po smrti.

Podle vyse uvedené definice je tedy jasné, ze mulem se muze stit kdokoliv, kdo zemfe.
Nize vsak uvidime, ze mulem muze byt i ¢lovék umirajici ¢i nepohibeny. Mulo je tedy duch
mrtvého, ktery se navraci do pozemského svéta a riiznymi zptsoby zde manifestuje svoji pfi-
tomnost.

3.4. Identifikace mula
Existuje nékolik znaku, pomoci nichz mizeme mula identifikovat. Jsou to znaky, které ho od-

lisuji od Zivych lidi a jsou mu vlastni. Minohé z nich sdili i s rizbabou a poslancem. Mulo mize

byt viditelny, neviditelny, nebo se zjevit ve snu.

11 Slovensky ndrodopis, ro¢nik 53 — 2/2005, Hibschmannov4, M., ,,Viera v mula u slovenskych Rémov*
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3.4.1. Mulo viditelny

Clovék se mize setkat s mulem tvaii v tvat. V tento okamzik m4 mulo lidskou nebo zviteci po-
dobu. Jeho vzhled i chovani je vSak ndpadné jiné, nez kdyby se jednalo o skute¢ného cloveka
nebo zvife. Ve své lidské podobé vypada témér stejné jako za Ziva a obvykle md na sobé oble-
Ceni, ve kterém zemfel. Objevuje se vSak 1 ndzor, ze chodi v satech, ve kterych byl pohrben.
Ten, kdo mula vidi, ho identifikuje pfevdzné podle postavy nebo odévu, ale i podle konkrét-
néji nevyjadritelného pocitu, kterym na néj mulo pasobi.

SpiSe nez hmotnou podstatou je viak mulo jakymsi stinem, kterého se nelze dotknout.12
Snad vSichni se shoduji na tom, Ze mulo nikdy neukazuje tvaf (na sikhavel o muj), chodi bo-
kem (phirel pro bokos), nemluvi jako ¢lovek patfici do pozemského Zivota — mluvi opacné, brbla
(del duma pre visa, dudrinel).

Zjevuje se lidem vétSinou sdm, ale i toto pravidlo se neobejde bez vyjimek. Prevdzné se
jednd o Roma, ale Ize se setkat i s neromskym mulem, mrtvym gadzem.

Mulo na sebe muze vzit zvifeci podobu, nejcastéji se vtéluje do kocky nebo psa, ale také
potkana ¢i ptdka. Tedy do Zivocichq, se kterymi se bystransti Romové bézné setkavaji. I tako-
vé zvife se odlisuje od bézného zvifete chovianim i podobou. Je ndpadné vétsi, sviti mu oci a vét-
$inou se viibec neboji ¢loveka.

3.4.2. Mulo neviditelny
Mulo nemusi byt vidét, ale presto Romové védi, ze je nablizku. Casto demonstruje svoji pri-
tomnost tim, Ze néco v domé shodi, zvedne a vzapéti hodi na zem, klepe nebo chodi po stie-
Se a dupe. Jeho pFitomnost miize znaéit také mrtvolny zdpach, ktery.13

Na pritomnost mula muaze clovéka upozornit i to, Ze md pocit, jako by mu sel mriz
po hlavé, nebo se vyrazné zpoti: Sar tuke pal o Sero vareso phirel, he culol pal tu he sar kerado
hin tut, ta imar hin pas tu vareko. Na musinel pes tuke te sikhavel, ale tusines, hoj hin pas tu va-
reko. Ale oda ia rodzinatar kada kerel. A te cudzo manus, ta pes tuke sikhavel, hoj te daras, hoj

vareso tut kerel. 14

12 Mules na dikhes le mujeba, mules dikbes a e uchaj. Muj tuke mulo riigda na sikhavel. Abo te les dikbes, ta ca pa-
lal. (Mulovi nevidis oblicej, mula vidis jen jako stin. Oblicej ti mulo nikdy neukdze. Nebo ho vidis zezadu.)
Zena (31 let), nahravka 2005-10-25-01.

13 O mulo kadaj pas ma terdzol, ale na dikhav les, éa mulari saga pachinav. (Mulo tu stoji vedle mé, ale nevidim
ho, jen citim mrtvolny zépach.) Zena (30 let), nahrivka 2005-05-06-O5.

14 Kdyz ti jde mréz po hlavé, tee z tebe a je ti horko, tak vedle tebe nékdo je. Nemusi se ti ukdzat, ale ty tu-
§18, Ze je u tebe. Ale to déld jen mulo z rodiny. Kdyz je to nékdo cizi, tak se ti zjevi, aby ses bdla, Ze ti néco
udéla. Zena (28 let), nahrévka 2004-10-15-01.
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Mula velice dobre vyciti zvifata — predevsim psi a kocky. Kdyz kocky viiskaji nebo psi
stekaji ¢i vyji, védi Romové, Ze mulo neni daleko. Muze byt i mezi lidmi, aniz by to dal néja-
kym z vyse zminénych zpisobu najevo.

3.4.3. Mulo ve snu

Nejcastéji se mulo objevuje ve snu. S takovouto jeho podobou maji zkusenost snad vsichni, kte-
I1 o mulech a jejich pisobeni na tomto svété vypravéli. O setkani s mulem pri plném védomi
vypravi pfevazné star$i lidé. Déti jejich historky ¢asto opakuji, ale i ony mivaji pfedevsim pro-
stfednictvim snu s mulem svou vlastni zkusenost.

Romové v Bystranech véfi, ze kdyz se zdd ¢lovéku o mrtvém, je v tom okamziku u néj.
Pokud se spiciho dotkne, objevi se doty¢nému modfinky na misté doteku. Ve snu mulo s ¢lo-
vékem vétsinou mluvi, mizZe mu timto zpusobem sdélovat, co ho trapi, radit mu nebo kdrat
jeho ¢i jeho okoli za néjaké Spatné Ciny.

3.5. Kdy a kde se mulo vyskytuje

Clovék se mizZe zadit zjevovat v dobé, kdy umira. Pfichazi za lidmi z blizké rodiny a sdéluje
jim, Ze brzy jeho duse opusti télo nebo se pfijde ukdzat na znameni blizké smrti. Takto je vi-
dén predevsim prostiednictvim snu. V té dobé za nim také chodi mulové z blizké rodiny a pfi-
pravuji ho na cestu do svéta, kam se ze svéta zivych odebere.

V momenté smrti clovéka odchazi v Bystranech néktery ¢len rodiny za fardfem, aby ro-
zeznél zvony. Jednd se o velice dulezity akt, béhem néhoz duse opousti svou hmotnou schran-
ku. Télo zistava v domé a jednu noc se u néj vartuje, poté se ulozi do domu smutku.15

Tfi dny po smrti se kond pohieb, ktery je vyznamnym pfechodovym ritudlem mezi zi-
votem na zemi a svétem po ném. Mulo muze prichdzet uz v dobé, kdy jesté neni jeho télesna
schranka uloZena do hrobu. Pravé v tomto obdobi ma pry nejvétsi silu a moc navracet se na
tento svét — neni z néj jesté obradné vyloucen. Lidé maji z jeho pfichodu Casto az panicky
strach. I nékolik rodin spi pohromadé v jedné mistnosti a po celé osadé sviti svétla.16

Znovu se pak mulo vraci do svéta lidi tfi dny po pohibu. Nejcastéji se vraci do domu,
kde zil, nebo na misto, kde zemrel. Néktefi Romové sypou popel doprostied domu nebo na

15 ,Dim smutku® je budova v té€sné blizkosti kostela, kam se ukldda zesnuly pfed pohibem a kde se kond
i vlastni pohfebni obfad.
16 Svétlo je poklddano za velice G¢innou ochranu proti piichodu mula. Podrobnéji viz kapitola Ochrana.

14 | Vira v revenanty jako soucdast naboZenstvi bystranskych Romu



postel, na které doty¢ny skonal. Objevi-li se zde stopy, povazuji je za znameni jeho pfitom-
nosti. V tento den mize mulo piijit v jakékoliv své podobé.

Sar hino imar trin dZives andre jama, avel pes te razinel avri andro kber! Kodoj, kaj mulas.
Kavka sar e daj. Mulas avri po gankos. Pal o trin dZives has kodoj po gankos, Sunahas. Amen
andro kher ajci diene sovahas. Sunahas sar joj avel upre pal o ganki andro kher. Normarie
Sunahas, durkinlas. Pal o ganki avlas upre, po ganki peske beselas. Amari Draha la diklas.
Gejlas pre blaka, normarie dikla, sar besel. Palal la dikhla, o khosno phandlo a beselas. 17

Po tomto obdobi se muze mulo zjevit v podstaté kdykoliv a kdekoliv. Nejcastéji vsak nav-
§tévuje domy nebo venkovni prostor bystranské osady. Tedy mista, kde Romové travi prevaz-
nou vétsinu ¢asu. Venku se s nim lze setkat vétsinou v pripadé, Ze se ,natrefi na jeho hodinu“
— tedy na dobu, kdy za nékym jde. V tomto pripadé jde Casto o mula, kterého clovék nezna.
Mulo z rodiny pfevazné vstupuje do domu a jde za konkrétnim ¢lovékem. Do obydli se do-
stane skrz dverni panty nebo kouty nebo vstoupi spolecné s nékym, kdo vchazi do domu.

Mulo se také muze vracet na mista, kterd mél rdd anebo Casto navstévoval. Jedna Zena
se zminila o tom, Ze po smrti své matky uz nikdy nepijde do lesa na dfevo — zjevuje se tam jeji
matka, a doty¢nd proto ma strach, Ze by se s ni pravé v lese mohla setkat.

Specifickym prostorem je hbitov —jako prostor nedaleko kostela, plny sakralnich pred-
métu, ale i jako misto, kam je po smrti ukldddna télesnd schranka clovéka. Romové se hibito-
vu radéji vyhybayji, véfi totiz, Ze pravé zde se nachdzi Gzemi, které pafi mu/iim. Snad nikdo by
tam nedel po setméni. Existuji viak i zdbavné lidové historky o tom, jak to nékdo udélal.18
Plyne z nich vSak ponauceni, Ze vstupovat do tohoto prostoru a rusit zemrelé neni akceptova-
telné. Pro ilustraci uvddim jednu takovou humornou piihodu. Clovék by se nemél holedbat,
strach z mulii méd jednoduse kazdy.

Pre Vilbacha has jekh dZuvli, so riisostar na daralas. Kavka has jekhvar mursa andre kopa.

Akana phende peske: ,Hoj te joj niisostar na daral, ta me dZal pre mulasni bar, me anel odarik

17 T#i dny po ulozeni do hrobu pfijde do domu. Tam, kde zemfel. Tak jako matka, kterd zemfela venku na
schodech. Po tfech dnech se tam na téch schodech objevila, slyseli jsme ji. Kolik nds v tom domé spalo. Sly-
Seli jsme, jak pfichdzi po schodech do domu. Slyseli jsme, jak klepala. Vysla po schodech nahoru a sedla si
na né. Nase Draha ji vidéla. Sla k oknu a normalné vidéla, jak sedi. Vidéla ji zezadu, na hlavé méla uvazany
satek a sedéla. Zena (22 let), nahrdvka 2005-10-28-01.

18 V literdrni podobé vydal jeden takovy rodinny p¥ibéh i romsky autor Gejza Demeter (Demeter 1992,
str. 5-8)
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kerestos.“ A joj phenel: ,Me risostar na darav, dZava.“ Gelas, andZas krestos he sikadZas les
lenge. O Roma lake phenen: ,No akana hoj te sal zorali, ligen pale o kerestos a te aveha pale,
phenaha, hoj caces rirsostar na daras. “ Gelas te ligenel pale o kerestos. Pre late has ajsi bari ro-
kla. A joj sar thodZas o krestos, ta pes zachudlas koja roklaha a joj darandZila. MislindZas pes-
ke, hoj vareko odoj andre jama! Pro than mula! Kerlas pes, hoj tiisostar na daral a lakri rokla

darandzilas la avri, hoj mulas.19

Zajimava je 1 doba, kdy mulo pfichizi. Jak jiz bylo feceno vyse, mize byt pfitomen, aniz
by svijj pfichod néjakym zptisobem demonstroval. Z toho lze usoudit, ze mize byt s clovékem
kdykoliv. Duch mrtvého, ktery pfichdzi ve dne, se vétSinou nezjevuje, ale manifestuje svoji pri-
tomnost jiz vy$e zminovanymi ¢iny — ve dne tedy pfichazi tzv. mulo neviditelny. Nejcastéji se
v§ak vyskytuje v dobé od setméni do rozednéni. Magicka je pak pulnoc. V tuto dobu je jeho
prichod nejocekavanéjsi. Casto, kdyz jsme se v osadé do noci bavili o mulech, nékdo upozor-
nil, Ze uz je dvandct hodin, a Ze bychom méli prestat. Vzpomindni muze mula ptivolat. Obje-
vit se miize i v jakoukoliv jinou noéni hodinu. Casto pak pfichizi béhem hluboké noci.

Béhem roku jsou mulové nejvice o¢ekavani na Dusicky. Romové tuto dobu definuji jako
obdobi, kdy maji mulové Vinoce. Tak jako vesni¢ané, nosi Romové na hrob kvétiny, vénce
a chodi zapalovat svicky svym blizkym, aby méli na onom svété po cely rok dostatek svétla. Pfi
tomto aktu s nimi promlouvaji, a néktefi Romové pak nechavaji pfes noc venku jidlo, aby moh-

li mulové ochutnat.

3.6. Charakteristika a funkce mula

Mulo, se kterym se bystransti setkdvaji, je nejcastéji Rom, kterého za zivota dobfe znali. Muze
to byt ale i nékdo cizi, nepatiici do jejich komunity — napfiklad vesnican. Prave vztah mula
a konkrétniho ¢lovéka urcuje mulovo chovani a divod, pro¢ pfichizi na tento svét. Mulové by

se tak dali rozdélit do dvou skupin — pozitivni (pomahajici) a negativni (Skodici).

19 V Bystranech byla jedna Zena, kterd se niceho nebala. A kdyz jednou byli chlapi pohromadé, tak si fekli:
,KdyZ se ni¢eho neboji, tak at jde na hibitov a pfinese odtamtud kiiz.“ A ona na to: ,J4 se nieho nebojim,
pajdu.“ Sla, prinesla kiiz a ukdzala jim ho. Chlapi ji povidaji: ,No jestli jsi silnd, odnes ten kiiz zpatky, a kdyz
se vratis, fekneme, Ze se opravdu niceho nebojis.“ Sla tedy odnést kifz zpatky. Méla na sobé takovou dlou-
hou sukni. A jak vracela kiiZ na misto, tak se tou sukni zachytila a lekla se. Myslela si, Ze v tom hrobé nékdo
je! Na misté zemfela! Délala, Ze se ni¢eho neboji, a jeji sukné ji doslova vystragila k smrti. (Terénni denik, fi-
jen 2003, respondentka — 14 let)
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Mezi pozitivni muly fadi Romové zemfelé &leny své rodiny.20 Jejich chovani a ptsobe-
ni ve svété lidi charakterizujf jako neskodné. Clovék by se jich vlastné vitbec nemusel bét, pro-
toze mu Casto 1 pomdhaji, pfesto z nich maji strach. Pro¢? Nardzime zde na rozpor mezi cha-
rakteristikou, kterou Romové podavaji, kdyz se na muly zeptime, a analyzou historek — tedy
interpretovanou prozitou zkusenosti. Nejednou jsem slySela: Mulo, so hino rodzinatar, tuke 7iié
na kerela.2! Ale v historkich — tedy jiz zmifovanych interpretovanych prozitych zkusenostech —
je to obcas jinak. Ublizit muze i mulo z rodiny, a vétsinou mé k takovému chovdni néjaky du-
vod — napfiklad si s doty¢nym pfijde vyridit nevyfesené spory, vytrestd ho za to, ze se k nému
za zivota choval $patné, neprokazoval mu tctu, nebo za to, ze mu neda pokoj na onom svété.
Duvodu, pro¢ se i mulo z rodiny mize chovat negativné ke svému blizkému, je mnoho, tak
jako 1 zpusobu takového chovani. Obecné 1ze konstatovat, Ze mulo z rodiny pisobi na tomto
sveteé prevazné pozitivné. Muze 1é¢it, poradit, pfijit jen na navstévu, postézovat si, co ho na
svété, kam odesel ze svéta lidi, trapi.

Druhou skupinou jsou negativni mulové. Ti vétsinou nejsou ¢leny rodiny, mnohdy je ani
doty¢ni nedokazi identifikovat. Nemusi patfit ani do jejich komunity. Kvalitu vztahu mulo —
d%ido®2 urcuji nejen skutky socidlniho chovani, ale i vyrazn4 socidlni a etnick4 identita.23

Clovék se s nimi setk4 vétsinou mimo sviij diim a ¢asto mu chtéji ublizit. Mohou vsak pfi-
jit 1 do domu, kde Zili nebo kde je ¢ast jejich majetku — napiiklad nabytek. V takovém domé miize
uz ddvno bydlet nékdo jiny, ale oni se vraceji do mista svého bydlisté. Lidé, ktefi zde bydli nebo
jiz zminény majetek pouzivaji, jsou jim cizi. Velice obavanym mulem je clovek, ktery zemfel ne-
pfirozenou smrti. Z takového mula maji Romové nékdy az panicky strach. Negativni mulo mize
¢loveka bit, vodit po lesich, k smrti ho vystrasit, ale i skrtit a v nejhorsim piipadé i zabit.

Bystransti Romové véri, ze duse zemfelych védi o vem, co se déje ve svété Zivych, pre-
dev$im pak v jejich blizkém pribuzenstvu. Smrt ¢lovéka jednoduse neznamend konec vztahu
mezi nim a pozistalymi, ale naopak je soucdsti vztahu dalstho. Mu/o mize nesouhlasit s urci-
tym dénim v rodiné. Tento nesouhlas demonstruje napiiklad tim, Ze v (ne)pfitomnosti zivych
néco rozbije v dome. Déva tak svym blizkym najevo, ze jejich chovdni ¢i ¢iny nejsou spravné.
Mulo tak ziskava funkei socidlni kontroly. Je zde jakymsi ztélesnénim svédomi. V okamziku
znameni jeho pfitomnosti si totiz lidé uvédomi, co délaji $patné, jakych chyb se v Zivoté nebo

v dané chvili dopoustéji a ¢eho by se méli vyvarovat.

20 Rodina je zde chdpdna v uzsim slova smyslu. Vzhledem k egu jsou to prarodice, rodice a sourozenci, po-
pripadé déti.

21 Mulo z rodiny ti nic neudéla.

22 dzido = zivy

23 Hébschmannova 2005, str. 177
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Mulo mize pomoci vyfesit problémy, napravovat kiivdy, trestat kradez, pomluvu ¢i ne-
véru, ale 1 pfijit prozradit, kdo se dopustil néjakého zavazného prestupku nebo kdo ¢ini ¢lo-
veku za jeho zddy néco nezddouciho. Vétsinou napravuje nebo kird chovani, které vybocuje
z pfijatelnych mordlnich norem mistni society. Takovym muize byt jiz zminovand nevéra, jeji
dopusténi tfeti osobou nebo nadmérné ¢i zbytecné hadky v rodiné.

Pokusila jsem se obecné definovat to, co urCuje chovani mula ve svété zivych lidi, v nasleduji-
ci kapitole se budu vénovat jejich vlastnostem, pficemz popisi jen ty nejvyraznéjsi. Od pozi-
tivnich charakteristik a funkei mula se dostanu k tém, které Zivého ¢lovéka dési a popfipadé
1 ohrozuji. Jednotlivé podkapitoly budu doprovazet kratkymi citacemi, které uvadéné charak-
teristiky ilustruji.

3.6.1. Lécebné schopnosti

Mange pes jekhvar achilas, hoj somas fejs nasvali. Me la daha dzavas suno, hoj e daj has pas
ma, hoj andro Sero mange pipinlas le vasteha. Ustilom upre tosara, normare na dukhalas man
vobec 711, Ale avka spocindZom man avri, hoj mek riigda v Zivoce pes mange kada na achi-

las. C'ujinavas la dakre vasta pre mande.24

Vétsina respondentd ma zkusenost s tim, Ze se jim prostfednictvim snu zjevil mulo a svymi
doteky z nich snal bolest ¢ nemoc (e dukh tele lilas). Prabéh 1éceni je téméf vzdy totozny. Prijde
¢len rodiny — pfevazné pak zesnuld matka, fidseji otec, sourozenec, popfipadé jeden z prarodica,

a clovéku se zda, jak ho hladi, citi jeho doteky, zpoti se a rdno se probudi bez znimek nemoci.

3.6.2. Mulo radi a ochranuje

Ocitne-li se ¢loveék v nebezpedi, je mulo z rodiny s to ho ochrénit, a to i pfed jinym mulem. Jed-
na Romka vypravéla, jak ji a jejtho manzela ochranila jeji babicka pfed mulem, ktery zemfel
neusmifen s jejim otcem. Dvodem nesvéru bylo podezienti, ze mulovi otec dotycné chodil za
zenou. Prisel se vSak mstit na jeho zetovi. Ve chvili, kdy ho chtél uskrtit, se udélalo v domé

svétlo. Tento jev pfisuzuje pravé zdsahu své mrtvé babicky, kterd tak zamezila nestésti.

24 Jednou se mi stalo, Ze jsem byla hodné nemocnd. Zdélo se mi o matce. Byla u mé a hladila mé po hlavé.
Réno jsem vstalava nic mé nebolelo. Ale tak jsem se zpotila jako nikdy v Zivoté. Normalné jsem na sobé citi-
la mat¢iny ruce. Zena (31 let), nahravka 2005-10-25-01.
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Mulo se v nékterych pripadech stivd i dobrym rddcem. Takovouto vlastnost mula za-
znamenala v Bystranech Zuzana Znamendckova — v ramci vy$e zminéné 1é¢by nemoci phosa-
viben, kdy je magickému ritudlu pfitomna zesnuld matka lécitelky.2> Mulo mize také clovéku
ve snu poradit, ¢eho by se mél vyvarovat, kdo mu chce ubliZit nebo naptiklad zneuzivat jeho
dobrotivosti. Také se muze zjevit na znameni blize nespecifikované uddlosti, kterd doty¢ného
Ceka.

3.6.3. Mulo si stézuje ¢i vyjadfuje sva pfani

Mulo mi schopnost vyjadfovat pfani, a to jak ve vztahu k sob¢, tak i ke ¢lenim komunity. Tuto
schopnost md mulo predevsim prostfednictvim snu. Vycitit to vSak clovék mize i z mulovych
¢int. Opét existuje rozmanité mnozstvi situaci, ve kterych se to mize stit. Pro ilustraci pre-
vypravim jednu ze zkusenosti jedné starsi Zeny.

U Romi v Bystranech je stdle bézné dodrzovat po zesnulém smutek. Jedna Romka vy-
pravéla, ze ji zemrel blizky piibuzny. Ona drzela smutek — chodila v ¢erném, nezpivala, ne-
tancila —ale tento mulo si to nepril, a to 1 pfesto, ze mu tim prokazovala Gctu. V noci se ji o ném
zddlo. Ve snu vyjadrfil prani, aby nechodila v ¢erném a bavila se, jak je ji libo. Jeji pfibuzni ji tu
noc slyseli zpivat jeho oblibenou pisen ze spani. Od toho dne smutek nedrzela.

Bystransti Romové se shoduji na tom, Ze je nezbytné nutné vyslechnout mulovo prani
a respektovat ho. Clovék tak muze i po své smrti rozhodovat napfiklad o tom, komu pfipad-
ne jeho majetek. Zjevuje se svym dédicim a sdéluje jim, co si po ném mohou vzit, popfipadé
i to, kam schoval své uspory. Takové chovani mu/a neni ojedinélé a vSichni jeho rozhodnuti be-
rou patficné na védomi. Kdyby si vzali, co jim nenalezi, riskovali by mu/ovo navraceni se na
tento svét. Jeho kondni by pak pro né rozhodné nebylo pfiznivé.

Mulo si také svému blizkému muze prostfednictvim snu postézovat. Pfedev$im pak
v pfipadg, Ze nebylo dodrzeno néco béhem vykonani pohfbu. Romové vkladaji neboztikovi do

rakve to, co mél za svého zivota rad. Neudélaji-1i to, mize jim to mulo pijit vycitat.

3.6.4. Mulo ma schopnost clovéka omamit nebo zpusobit fyzické Gjmy

Mulo dokaze clovéka omdmit (ze zamulinel, te zamamuriinel). Ten pak o sob€ viibec nevi, veli-
ce tvrdé spi nebo je-li ve stavu bdéni, tak se nedokdze pohnout ¢i promluvit. Nemize se tak
nijak proti pfitomnosti zu/a branit. Dokdze uspat ¢leny rodiny, aby se mohl nepozorované do-

stat k pozadovanému ¢lovéku.

25 Vice viz Znamenackova, 2006
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Mulo ma také schopnost ¢loveka ve spanku odvést z domu. Vodi ho pak po polich, lesich,
kfovim, a dotyény m4 pocit, ze spi. KdyZ nastane doba ndvratu na onen svét, nechd clovéka
tam, kam s nim dosel. Vystraseny clovek se pak vrati domu dplné vycerpany, na pokraji fyzic-
kych sil. Jednd se vétsinou o mula, ktery neni z rodiny a vodi predevsim cizi lidi, na které na-
trefi venku..

Mulo umi ¢lovéka nejen fyzicky vyCerpat, ale také ho bit, skrtit nebo dokonce zabit. Déld
tak budto z blize urcenych diavodi (pomsta, trestd za $patné chovini, apod.), nebo jen proto,
ze ¢lovéka neznd a je mu tudiz lhostejny.

Pro ilustraci zde prevypravim piibéh, ktery jsem v Bystranech slysela od mnoha lidi.
Kdyz umiral otec mych respondentek, fekl pfed mnoha rodinnymi pfislusniky, Ze si do roka
pfijde pro svou zenu. V den vyro¢i jeho smrti matka opravdu zemfela. Pry byla uskrcena mu-
lem — svym neboztikem manzelem. Nézory na to, pro¢ ji sprovodil ze svéta, se ruzni. Nékdo
fikd, Ze ji mél moc rad a nemohl bez ni vydrzet, jini tvrdi, Ze mu neprokazovala béhem Zivo-
ta uctu. K takovému ¢inu vSak dochazi spise ojedinéle. Vétsinou je clovék s to se ubrdnit, nebo

mu v tom pomize nékdo treti.

3.6.5. Mulo, ktery zemfel nepfirozenou smrti
Ve stfedoveké spolecnosti se mrtvym, stejné jako v jinych tradi¢nich spolecnostech, pfisuzo-
vala urcitd forma existence na zakladé toho, jak probéhl ,prechodovy ritual® mezi Zivotem
a smrti: mrtvi se vraceji spiSe v pfipad¢, Ze se pohfebni a smutecni obfady nemohly uskutec-
nit obvyklym zptisobem, napiiklad kdyz télo utopence zmizelo a nebylo mozné jej pochovat
tak, jak se sluselo. Pro komunitu pozustalych pfedstavovali nebezpe¢i téZ zavrazdéni, sebevra-
7i, Zeny, které zemiely pfi porodu,26 nebo mrtv4 novorozenata. Takovi mrtvi jsou vieobecné
poklddani za pivodce nestésti. Tato antropologickd a univerzilni dimenze navraceni se mrtvych
je v zapadnich tradicich pfitomna od antiky pfes stfedovék a promita se az do soucasného folk-
loru.27 Stejné je tomu i u Romi v Bystranech. Divodem tohoto navraceni a predpokladané-
ho nestésti je pfedevsim nenaplnéni pozemského byti; vykondni fadného pohiebniho ritudlu
je ovem také v bystranské komunité velice dulezité.

V Bystranech zemfeli dva mladi lidé nepfirozenou smrti. Jeden byl zabit, druhy podlehl
zranéni pii vazné autonehodé. Vzdy, kdyz se o nich zacne mluvit, naskakuje véem husi kaze,
lidé z nich maji neuvéfitelny strach a obdvaji se jejich pfichodu. Mulovo plisobeni na tomto

svété vétsinou urCuje vztah mula a daného Clovéka. V tomto pfipadé to vsak dplné neplati.

26 U bystranskych Romt jiz vySe zmitiovand rizbaba. (pozn.aut.)
27 Schmitt 2002, str. 15
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I kdyz vsichni shodné konstatuji, Ze se jednalo o hodné lidi, maji z nich az panickou hrizu,
protoze clovék, ktery zemfe pred¢asné nepfirozenou smrti, neprozil na tomto svété to, co mél.
Unmfel velice mlady, a tudiZ ma v sobé mnohem vice energie navracet se na tento svét nez clo-
vek, ktery umfe ve stafi pfirozenou smrti.

Dlouho po smrti obou zminovanych mladych muzi spaly celé velké rodiny v jednom
domé a snad po celé osadé svitila ve svétnicich svétla nebo alespon hrila televize. Strach z je-
jich prichodu méli pry tehdy Gplné vsichni.

Nipadné odlisné chovani muli, ktefi zemreli nepfirozenou smrti, zaznamenala i ro-
mistka Hana Sebkova v osadé Hermanovce. Tyto pak zatadila do kategorie tzv. zlych muli.
(...) »Zli mulové* obvykle nejsou blizkymi pfibuznymi osob, kterym se zjevuji, spiSe naopak.
Casto jsou to duchové gadzi, kteii zemfeli pfed¢asné ndsilnou smrt{ — zahynuli pfi néjaké ne-
hodé nebo katastrofé, utopili se, udusili se, umrzli nebo spachali sebevrazdu.28 Takto by se dali
definovat urciti ,negativni mulové i v Bystranech, jen s tim rozdilem, Ze ti, ktefi zemfeli ne-
pfirozenou smrti, jsou v mistnich historkdch Romové, a prestoze jejich chovini nemusi byt
vzdy hrozivé, strach z nich je az panicky.

3.7. Ochrana

Existuje cely systém ochrany proti mulovi. Lize ji rozdélit na ochranu preventivni a na tu, kte-
rou ¢lovék pouzije, je-li mulo jiz v domé. Vyuziva se tak kleti, smiflivé domluvy, jiz mnohokrat
zminovaného svétla a sakrdlnich pfedmétt a symboli. Do souboru ochrannych prostredka
spada i cely systém tkont pfi vykondvani pohibu, v romském pojeti svéta vyznamného pre-
chodového ritudlu mezi svétem pozemskym a svétem po ném.

3.7.1. Ochrana akutni
Pokud se ocitne clovék v situaci, kdy je mulo v jeho pfitomnosti, md pak mnoho moznosti, jak
se ho zbavit. Jen vyjimecné se o to lovék nepokusi.2? Stiva se tak v pfipadé, Ze jde o mula
z blizké rodiny — pfedevsim o matku nebo zivotniho partnera, se kterym mél doty¢ny harmo-
nicky vztah. V tom pfipadé se s nim snazi promlouvat nebo ho nevyrusit.

Ve vétsiné pripadu vSak pfitomnost zula neni zadand. Clovek pak muize pouzit kleti,
smiflivou domluvu a v neposlednim piipadé rozsvitit svétlo, televizor, nebo si zapdli cigaretu.

28 Sebkové 2001, str. 52
29 Viz tvodni pfibéh.
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Clovék také s mulem rozmlouva, prosi ho, at mu odpusti, co udélal $patného, a at uz ho
nikdy nechodi strasit. Nebo se lze pouze zeptat, pro¢ pfisel, co od ¢lovéka chee, a pozadat ho,
at se odebere tam, kam patfi. Kdyz clovek trikrat zakleje: ,Boha Maria“, mulo zmizi. Dile pak
Ize pouzit ustaleného vyjadieni: ,Kaj tut odirial, odoj d%a!“®0 nebo formule: ,,Kaj tut o Del diria,
odoj dza!*51

Ucinnou ochranou proti mulovi, ktery pfijde clovéka skrtit, je pefina, konkrétné jeji roh,
ktery si doty¢ny musi pfitdhnout k obliceji. Samozfejmé je mozné vSechny tyto zplisoby obra-
ny kombinovat. Ve chvili, kdy je clovék schopen vstdt, vétsinou rozsviti svétlo a nechd ho za-
pnuté po celou noc. Svétlo se tak stivd ochranou preventivni, které se vénuji v nasledujici pod-
kapitole.

3.7.2. Ochrana preventivni

Existuje 1 cely systém preventivni ochrany. Nabizi se mnoho moznosti, jak zabranit pfichodu
mula do obydli ¢i jak zamezit setkdni s nim mimo dim. Lze se proti nému brénit véednimi
predméty nebo dkony, které maji magickou ochrannou moc. Dal$i moznosti je vyuziti sakral-
nich symboli, svécené vody ¢i posvitného aktu, jakym je mse nebo pohfeb. Tyto posvitné akty
pak maji trochu pozménény vyznam oproti jejich tradi¢ni kfestanské koncepci, jsou integro-
vany do pojeti svéta bystranskych Romu.

3.7.2.1. Profanni pfedméty a ukony s magickou ochrannou moci
Pokud ¢lovek nechce, aby duch mrtvého navstévoval jeho diim, mél by do kouta postavit kos-
té. Mulo, jak uz bylo feceno, chodi do domu skrz kouty nebo dverni panty. Z jakého duvodu
m4 pravé kosté tuto magickou ochrannou moc, se mi nepodafilo zjistit. Také rozsvicené svét-
lo v domé nebo pustény televizor jeho pfichodu zabrani.

Kdyz jde ¢lovék spdt, muze si obrétit obleCeni naruby. Ani u tohoto ikonu jsem nezjis-
tila, kde se bere jeho magickd sila, ale dileZité je, ze funguje.32 Clovék by nikdy nemél spat na
z4dech, protoze by k sobé mohl mula ptivolat. Dal by se mu tak v $anc.33

30 Kam ses odebral, tam jdi!

31 Kam té Bih dal, tam se vrat!

32 Te n'avel pas tute mulo a daras, tak ures pre visa a dzas andr’oda te sovel. A na dochudel pes pas tute mulo. — Aby
k tobé nepfisel mulo a [kdyz] se bojis, tak si obléknes véci na ruby a tak jdes spat. A mulo se k tobé nedosta-
ne. Zena (31 let), nahravka 2005-10-25-01

33 Kawvka hore znacku ma sov. O mulo Saj tut tasavel a tu na kereha 7ié, bo hore znacku soves. Oda ke tu vicines
le mulen. A te po bokos soveba, ta na dzala ke tu, bo nane les sanca. — Nikdy nespi na zddech. Mulo t& muze skrtit
a ty neud¢lds nic, protoze spi§ na zddech. Tak k sobé muly pfivoldvas. Kdyz budes spdt na boku, tak k tobé
nepujde, protoze nebude mit moznost. Zena (28 let), nahrédvka 2004-10-15-01.

22 | Vira v revenanty jako soudést nabozenstvi bystranskych Romi



Clovék mtize mula potkat v noci. Vzhledem k tomu, Ze neni v Bystranech zavedena ka-
nalizace, maji Romové venkovni zdchod. Potfebuji-li ho navstivit béhem noci, zapali si vzdy
cigaretu. Pouziji tak svétlo jako preventivni ochranny prostfedek. Také si mohou vzit do kap-
sy tésto, 1 z toho md pry mulo strach. Jedna Romka mi vypravéla, Ze se jeji dédecek stile po
smrti zjevoval své zené. Ta z néj méla strach, tak u ni spavala vnucka. Jednou se rozhodla, ze
okolo jeji postele pohdzi tésto. Udélala to a mulo se k babi¢ce opravdu nedostal. Dum vsak na-
v§tévoval stdle, a tak ho dotycnd prodala a pfesté¢hovala se jinam. I to mize byt uc¢inny pro-
stfedek, jak se mula zbavit.

3.7.2.2. Sakralni ochrana
Mezi sakrdlni ochranu lze zaradit modlitbu, svécenou vodu, msi, symboliku kfize a nakonec
i pohfebni obrfadni ritual.

Nekolik respondentti uvedlo, ze se kazdy vecer modli. Jeden z divodu je proseni za klid
dusim na onom svété a prosba za nemoznost jejich navratu. Preji si, aby méli klidné spani, ve
kterém je mulo nevyrusi. Kdyz usinaji, mohou si dit nohy kfizem — pravé kfiz zde ma ochran-
nou moc.

Navraci-li se mulo stile do svého obydli, je mozné tento prostor vykropit svécenou vo-
dou, coz vétsinou Romové délaji sami. Jen ojedinéle piijde do osady farif. Také mohou nechat
slouzit za mrtvého msi, ¢imz se pfimluvi za jeho spasu a klid na onom svéte.

Velice dulezité je spravné a dustojné vykonat pohreb. Poruseni nékterych zasad totiz

muze vést k navraceni se duse do Zivota lidi, a to si nikdo nepfeje.

3.7.2.2.1. Vartovdani u mrtvého a pohreb

Odchod clovéka ze svéta nutil pozistalé od davnych ¢asti pfemyslet o Zivoté a jeho krdatkodo-
bosti, ohranicenosti, o smrti a jejich vychodiscich. Lidé si vytvéreli nejriznéjsi predstavy o dusi
a posmrtném zivoté clovéka. Kult mrtvych obsahuje predevsim dva prvky: dctu k zemfelému
a strach z ndvratu jeho duse. Tyto dva prvky jsou navzdjem uzce spojeny, protoze rizné pro-
jevy tcty k mrtvému jsou vyvolané strachem z navratu jeho duse.34 A pravé z tcty k zemfelé-
mu a proto, aby se eliminovaly jeho ndvraty na tento svét, je v Bystranech nutné dodrzet vse
potfebné pfi pfechodovém ritudlu mezi Zivotem na zemi a Zivotem, ktery nastdva po ném. To
znamena s uctou se rozloucit a odpustit si, aby duse zesnulého pokojné odesla a méla co nej-
méné divodu se navracet.

34 Hrdlickovd 2004, str.19
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V okamziku smrti je nezbytné rozeznit zvony mistniho kostela. V tu chvili maze duse
postupné zacit opoustét tento svét. Od té doby uplynou vsak jesté tii dny, nez ,definitivné® ze
svéta zivych odejde. Tyto tfi dny se dfive nejen v romské komunité vartovalo u mrtvého. Vy-
pravély se pohddky a rizné humorné historky, hrily se karty, pilo se a v neposledni radé¢ se
vzpominalo na neboztika. Vartovali pfedevsim muzi, zeny se chodily k télu zesnulého modlit
za jeho spasu. Ale ani déti nejsou uchranény pohledu na mrtvé télo. Odmala si tak mohou pii-
rozené uvédomovat konecnost pozemského byti. Na dobu, kdy je télo v domé, je nutné zakryt
zrcadla, protoze by se v nich mohl mulo objevit. Pfi vyndseni rakve z domu je dilezité, aby v ni
byl neboztik nesen hlavou napred. Rakvi se pritom tfikrat udefi o prah kazdé z mistnosti, aby
se jeho duse nevracela. Dnes se uz v Bystranech obvykle vartuje pouze jeden den, na zbylé dva
dny je télo ulozeno do domu smutku a rodina se pfipravuje na obrad i obrovskou hostinu, kte-
rd po pohibu nésleduje.

V den pohibu se sejde celd pocetnd rodina z Bystran, blizkého okoli, ale i z Ceské re-
publiky ¢i Anglie. Pohfebni obfad se kond v domé smutku a Gcastni se ho nékdy i pres sto lidi.
Rodina oblékne zemfelého do téch nejkrasnéjsich $atd, aby na onen svét odesel se vsi cti. Ro-
mové maji ve zvyku vklddat neboztikovi do rakve to, co mél za Zivota rad. Nejcastéji se jednd
o cigarety, alkohol, penize, o$aceni nebo zlato. Kdyby tak neucinili, podnécovali by jeho pfi-
chod. Mulo by po téchto vécech touzil a zjevoval by se nejblizsim ¢lenim rodiny. Vycital by
jim, pro¢ mu tyto predméty s sebou nedali. Clovék pak miize takové véci darovat nékomu v ne-
boztikovych letech, ¢imz své provinéni napravi. Avsak vétSinou se snazi dat svému blizkému
vse, po ¢em by mohl pozdéji touzit. Télesnd schrinka zemfelého neni nikdy spalovina.

Nez za¢ne samotny obfad, chodi Romové k rakvi. Prosi neboztika o odpusténi a preji
mu §tastny a poklidny odchod na onen svét. Tento akt odprosovini je rovnéz velice dulezité
vykonat, lze tim zabranit dalsimu setkdvani se s mulem. Po obfadu doprovizeji Romové rakev
na mistni hibitov. Smutecni privod je veden fardfem, jenz se nesmi po celou dobu této cesty
otocit. Romové totiz véfi, Ze kdyby to udélal, zemfel by zanedlouho nékdo dalsi.

Poté, co je rakev ulozena do hrobu, se pofada velkd pohfebni hostina. Romové tak na-
posledy neboztikovi vyjadfuji uctu. Kond se ve velké zasedaci sini mistniho obecniho uradu.
Vsude je mnoho jidla, piti. Stoly se vSak také prohybaji v budové komunitniho centra a na hlav-
ni ulici v osadé.35 Cim vétéi hostina je uspofaddna, tim vétsi dcta je neboztikovi prokézana.

Timto dnem je clovék obfadné vyloucen ze svéta pozemského a odebird se na onen svét.

Lidé z blizké rodiny pak mohou jesté prokazovat uctu jeho pamadtce tim, ze drzi smutek.

35 Pobyt v terénu, bfezen 2005
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Summary

Petra Dobruska: Revenants as a part of religious beliefs of the Bystrany Roma

Petra Dobruska details beliefs in the supernatural, particularly in ghosts, in the Romani community of Bystrany in
eastern Slovakia. These beliefs cannot be separated from belief in the Roman Catholic religion, with which the
beliefs are intertwined.

Dobruska discusses how a child’'s sickness — phosaviben — is caused by supernatural powers invoked by
false swearing or a curse. Its cure has a magic ceremonial character. The father or mother of the sick child must
scoop up soil from the four outer corners of a house. During the scooping, the parent is always accompanied by
the community healer, Vera. Also present is the ghost of Vera's deceased mother. While scooping up the soil,
nobody may look back and the healer and the parent must cross themselves. Vera also recites a formula.

Looking back is a prohibition in other rituals, too. A godmother may not look back when carrying a child to
church, nor may a pastor when accompanying a body to its grave.

Among the Roma in Bystrany, belief in transcendental beings — primarily ghosts — is strongly developed. Their
form, functions and reasons for coming to this world are numerous. Some want to visit; others come to help or
heal, but some come to harm, exchange children or take a sick person to the next world. These supernatural
beings can be divided into three basic groups, the rizbaba, the mulo, and the pos/ancos. They are sent by a higher
power to the earth and must also return within a certain amount of time. A riZbaba never stops coming. The same
is often said about mulos. Some believe there is only one pos/ancos for each village; it does not change and never
stops coming.

Among the ghosts the rizbaba has a special place, personal characteristics and appearance. The rizbaba is
the spirit of a woman who died in childbirth. On this earth she threatens un-baptized children and their mothers.
She wears white clothing and in her arms she carries her hideous child. She sometimes, though rarely, also has
an object like a broom or a hammer. To protect oneself from her one needs special objects so that she does not
harm one's child and so that she does not exchange one's child for another. At the time a newborn is baptized,
she no longer has power to get him and harm him. Roma consider baptism to be an essential part of life. This
ceremony has many important functions for the community, one of which is magic protection of children against
evil forces.

Mulos are spirits of the dead who come to people in this world. They can harm them or frighten them and even
kill them. But they can also heal, advise, or just come to visit, which is what they mainly do to be with their near
and dear ones. Most often they appear in dreams, but they can also be seen when people are awake. A mulo can
come in human or animal form. Although mulos have positive characteristics, their return to this world is not usually
desirable. Therefore there are many defense mechanisms to chase them away from home if they are there or
prevent them from coming to a home at all. Some of these measures are necessary at the time of a funeral or
rather at the time between the death of a person and his funeral. The funeral is an important transitional ritual
among Roma.

The poslancos is something like the Grim Reaper. He is a man in a long black coat with a hat on his head. He
comes for sick people to take them to the next world. When a person is dying the pos/ancos is with him; only the

dying person can see him. It is also possible to meet him when he is going to a sick person. He cannot kill a healthy
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person, but he can bother him by leading him through the woods. Protection against the pos/ancos is not very
effective because often it is better for a sick person to leave this world before he suffers.

Stories about mulos are a part of the oral folk literature of the Roma, not only in Bystrany. Stories about mulos
are always very exciting, accompanied by collective fear, but also laughs, suspense and often wonderful heroic
deeds. The people know their family histories, but it is always with excitement that they hear the tales over and
over and relive them. By means of these stories people can cope with the death of a loved one. At the same time
they contribute to the awareness of the finiteness of earthly life, which is often taboo in other societies. Stories
about mulos and belief in their existence also serve as a kind of social control. Mulos can reproach, correct
wrongs, punish. Everyone is afraid of them and therefore tries to behave so as not to provoke them.

Mulos can be visible or invisible. They can come in dreams or they can appear during waking hours. They often
go to cemeteries, so Roma prefer to avoid cemeteries. They are often expected on All Souls Day. A mulo may be
a close relative or a stranger. Positive mulos are deceased members of the family and they are usually harmless.
They heal, advise or just come to visit. Negative mulos are generally not members of the family and they may beat
people, lead them through the woods, scare them to death or strangle them. A mulo may help solve problems,
right wrongs, or punish theft, slander or unfaithfulness. He usually corrects or reproaches behavior that disregards
moral norms of the local society.

There is a whole system of protection from mulos. People can curse a mulo, reason with him, turn on a light,
turn on the TV, light a cigarette, cross one's legs, or use sacred symbols like holy water or sacred rites like a mass

or a funeral. Here again one can see Christian concepts intermingled with those of the Romani world.

Valerie Levy
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Alena Buzkova

— Romské hroby
- duhova galerie barev, kvétlu a osudu

Autorciny fotografie romskych ndabrobkii viz barevnd priloha tohoto ¢isla RDZ.

Niépad fotografovat romské hroby vznikl jaksi spontanné — vzdy me lakalo mapovani disloka-
ce jednotlivych romskych rodd, k cemuz poskytuji hibitovy idedlni zdroj informaci. To ovéem
neni jediny divod, pro¢ jsem se pustila do rozsihlé fotodokumentace. Ndhrobky maji rozma-
nitou vypovidaci hodnotu — Ize z nich vycist, které romské rodiny Ziji v jednotlivych obcich,
jak jsou pocetné, kdy kterd rodina priblizné do mésta pfisla, jak jsou rody vzdjemné endogamni
(velmi Casto je na ndhrobku uvedeno i rodné pfijmeni Zeny), mira integrace rodin, jejich soci-
alni a kulturni stratifikace, pochopitelné také financni situace. Je ovsem vice nez pravdépo-
dobné, ze nakladnost pomniku vétsinou presihne moznosti pozustalych, ktefi se kviili pohfbu
Casto velice zadluzi.

Romové si svych mrtvych velmi vazi. O hroby zesnulych tzkostlivé pecuji, Casto je navsté-
vuji. Svym predkim prokazuji dctu vselijakymi dary, ¢asto z hlediska majoritni spolecnosti vel-
mi atypickymi — mrtvému poklddaji na hrob to, co mél za svého zivota rdd; kreditni karty, ci-
garety, alkohol, sladkosti, détem hracky. K dekoraci pomniku obvykle slouzi mnozstvi umélych
kvétin pestrych barev, svaté obrazky a sosky, nézni porcelinovi andilci, dfevéné berusky, vétr-
nicky, rodinné fotografie, portrét zesnulého. Ndhrobky byvaji ¢asto velmi ndkladné, az mega-
lomanské — obrovité svou rozlohou, z masivniho drahého mramoru. Vedle ,kultu mrtvych® jde
v tomto ohledu také o prestiz. K velké skodé Romu 1 Neromt Ize spatfit jen mizivé procento
ndpist v romském jazyce, kterych jsem ve tficeti doposud navstivenych obcich zaznamenala
sotva pét (napt.: ,O jilo man dukhal“— Bilovec, Ceské Ttebovd; ,O Diloro dikhel“— Olsanské
hibitovy v Praze). Naopak v ¢eskych nédpisech, ne vzdy Gplné stastné vybranych a okaté ,,oko-
pirovanych od gadzi®, se hojné vyskytuji az do oci bijici pravopisné chyby, coz pasobi na okd-
zalych pomnicich az groteskné (napt.: ,zatinku drihy*, ,spominame*, ,nase rodice*). U nemajet-
nych rodin s nizkym socidlnim statusem vynikd nezvykld originalita a schopnost provizorniho
feseni — napf. rov sesklddany z dlazebnich kostek, vlastnoru¢né stlucené drevéné kfize, ru¢né
vymalované neumélé népisy, fotografie prilepené izolepou. Casto viak tyto chudé hrobecky
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pusobi o to vice laskyplné, zrcadli se v nich prosté projevy spontinniho citu, tfeba dopis malé
hol¢icky: ,Babicko, moc ndm chybis*, vlozeny do vénce z plastovych kvétin. Naopak pfimo hro-
zivé na mé pusobily hrobky vazenych predstavitel olasské komunity v Ostrave, na kterych se
misto néznych osloveni a kiestanskych versiki skvély ndpisy ,kapo tuti kapo*, ,bos od bosu*“a ,ta-
kovi uz se nikdy nenarodi“. V. Ceské Trebové mé dojal hrobecek s ndhrobkem ve tvaru srdce
z narizovélého mramoru, ktery patfil sedmileté Marcelce, zavrazdéné jinym Romem z ro-
dinné msty. V Rokycanech je zase ¢dst hibitova, ktera je vyhradné romskd — po dusickdch z té
zdplavy barevnych kvétin az prechdzely o¢i. Pozoruhodny objev jsem ucinila na centralnim
hrbitové ve Vidni, kde na hrobé jugosldvského Roma stilo deset plechovek piva, nékolik skle-
nicek tvrdého alkoholu a dokonce $ilek kivy — v ni plavalo napadané podzimni listi a utope-
né vosy.

Od ¢ervna 2008 jsem zatim stihla navstivit jen zlomek planovanych mist — jde o ¢innost
¢asové 1 finan¢né ndrocnou, presto vsak véfim, Ze se stane urcitym pfinosem a ze listovani v mych

pestrobarevnych albech pfiblizi pfipadnym zdjemcim romskou kulturu z té krdsnéjsi stranky.
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Lucie Hrdlickova

— Magické a racionalni v zivoteé
prazské romské elity. Milostna magie!

Jednim z vyznamnych pfiznakd kulturn{ osobitosti Romi je jejich duchovni kultura. Jeji ne-
odlucitelnou soucdsti je i religiozita a vztahovani se k milostné magii zvlasté. Milostnd magie
zasahuje do partnerskych vztahu, kde funguje jako cilené vyuzivany korektiv podoby vzniku,
stavu a zdniku partnerského souziti.

Zimérem mé prace je dolozit, jak milostnd magie funguje v situaci proménujicich se
ndzoru na podobu partnerského souziti, na role muze a Zeny v milostném vztahu a na vyznam
zavaznosti rodinného svazku v prostfedi dnesnich prazskych Romi. Sleduji, jak milostnd ma-
gie funguje za situace, kdy se Romové jako celek vzdaluji modelu rodinného Zivota, ktery si
jejich rodiny privezly ze Slovenska.

Nisledné predstavuji zaméfeni, metody a hlavni zjisténi celé prace. Do jedné oblasti,
kde se milostnd magie pouziva, chci poté poskytnout podrobnéjsi vhled. Jednd se o udrzova-
ni a znovuziskdni partnera, které davim k dispozici do té miry, jak se mi podafilo zjistit jeho
fungovani v komunité, kterd mé mezi sebe vpustila. Na tomto prikladu lze ovéfit, jak jsem
obecné postupovala a na cem je zalozené uzivani milostné magie 1 v jinych oblastech.

1 Clének vznikl jako vytah disertaéni préce z roku 2006, obh4jené na Ustavu etnologie Filozofické fakulty
Univerzity Karlovy v Praze v r. 2007.

2 Kulturn{ model u Romi se dlouhodobé vyvijel v bezprostfedni konfrontaci se slovenskou (stfedoevrop-
skou) kulturou. Urcity zlom nastal v momenté pfesidleni do ¢eskych zemich a v momenté, kdy Romové
vyménili své ,tradi¢ni kulturni prostfedi (tj. prostfedi osady na Slovensku) za prostied{ ceskych a morav-
skych mést, zejména velkomésta Prahy, kde jsem tento problém sledovala. Nisledoval u nich $ok nejen kul-
turni a etnicky, ale i socidlni. Mnoho rodinnych i krajovych tradic a zvykd museli Romové kulturné odlis-
nému prostredi pfizpusobit. Coz vedlo k inovaci, k pfetvofeni a pfizpusobeni kultury danym podminkdm.
Nutno ovéem podotknout, Ze Romové z osad na Slovensku nikdy nezili v naprosté izolaci od okolniho slo-
venského obyvatelstva, naopak jejich ekonomickd zavislost vyzadovala kontakt s pfislusniky majority roz-
dilného socidlniho statusu.
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Uvod, metodika

Magické a povérecné predstavy jsou vyznamnou soucdsti duchovniho a socidlniho Zivota Romu
viibec. Funguji i v Zivoté soucasnych prazskych Rom, tedy Romd, ktef{ pfisli na tizemi Ces-
ké republiky ze Slovenska a jsou dnes jiz civiliza¢né integrovani do ¢eské spolecnosti. Uplat-
nyji se, 1 kdyz v odlisné podobé, nejen u béznych Romi v rdmci uzsi lokdlni spolecnosti (smi-
chovsti Romové), ale také u ¢lent romské elity — pfedstaviteld nejprogresivnéjsich tendenci
v romském spolecenstvi. Magické a povérecné praktiky vychdzeji z pozistatkd animisticko-
nibozenskych pfedstav a jako takové vyznamné ovliviiuji postoj Romi k Zivotu a zdsadné de-
terminuji zivot celé romské komunity. Z hlediska védeckého pozndni vsak zistivaji zamlze-
né, ackoli ovliviuji jejich vztahy jak v rimci uzsi a $ir$i rodiny i romské spolecnosti, tak i vztahy
s majoritou. U romského obyvatelstva, véetné elit, jsou magické a povérecné predstavy tabui-
zované a u vétsinové spolecnosti jsou nezohlednované ¢i zcela nezminéné, nezndmé.

Zivotnost magickych a povéreénych predstav je transparentni v oblasti milostné magie. Zasahu-
je do partnerskych vztaht, kde existuje jako cilené vyuzivany korektiv podoby vzniku, stavu
a zaniku partnerského souziti. Funguje 1 v situaci proménujicich se ndzora na podobu part-
nerského souziti, na role muze a Zeny v milostném vztahu a na vyznam zavaznosti rodinného
svazku v prostfedi dnesnich prazskych Romu.

K vyzkumu jsem zvolila dvé navzijem odlisné skupiny prazskych Romu: prvni na z4-
kladé zaujatého socidlniho statusu a druhou na zakladé lokdlni pfislusnosti. Prvni skupinu
(znalenou E) reprezentuji tzv. elitni Romové, ktef{ se svou trovni vzdélani, stévajici profesi
a ekonomickou trovni vydéluji od zbytku romské populace. Elitnost skupiny jsem se pokusi-
la vymezit na zdkladé¢ interpretace pojmu ,elita“ v chapani samotnych Romu. Elitnost je v rom-
ském prostfedi odpovédnd mife dosazeného spolecenského statusu. Druhou skupinu (znace-
nou N) reprezentuji Romové smichoviti,3 které charakterizuje predev§im jejich zdkladni
vzdéldni, vykondvand manuln{ profese (maji-li néjakou) a Zivotni styl.# Skupinu smichov-
skych Romt sleduji jak v $irSim rodinném spolecenstvi, tak 1 v sousedském kontextu.

Vyzkum jsem provedla v letech 2002 az 2006 metodou polostandardizovanych rozhovord,
dlouhodobého zucasténého pozorovini a audiovizudlni dokumentace s neskryvanym vy-

3 Jednalo se o skupinu Romu z Prahy 5 — Smichova.
4 Tito Romové jsou posuzovéni bez ohledu na zaujaty status. V textu kurzivami téz jako Romové fadovi,
v opozici k Romiim elitnim.
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zkumnym zdmérem. Individuilni rozhovory jsem uskuteénila s 62 respondenty.5 O tyto roz-
hovory opiram své zavéry. Otazky respondentim jsem kladla v prabéhu spontianniho rozho-
voru — §lo vSak o jasné, pfipravené a cilené otzky. S respondenty jsem komunikovala v ¢esti-
né. Rozhovory jsem zaznamendvala na diktafon, pfipadné na videokameru. V pripad¢, ze
respondenti odmitli ziznam na diktafon, délala jsem si terénni pozndmky.6 Ackoli jsem in-
formace ziskdvala ve tfech ruznych situacich vyzkumu (prostfedi rodinné, pracovni a prostie-
di spolecensko-kulturni zibavy), prostfedi rodinné bylo pro muj vyzkum stézejni vzhledem
k intimité tématu prace. Shromazdila jsem jak rozsdhly soubor dokladu praktik milostné ma-
gie, tak 1 soubor redlné provozovanych praktik.

V ramci milostné magie prazskych Romu jsem dolozila tfi okruhy magickych praktik,
pomoci kterych Romové formuji podobu partnerskych vztahti: 1) magické praktiky, které ve-
dou k ziskdvani partnera, 2) praktiky, jejichz cilem je si partnera udrzet ¢i jej znovuziskat a 3)
magické praktiky, jez se pouzivaji k ukonceni partnerského vztahu.

Romové si uvédomuji odlisnost téchto okruht, i kdyz nékteré praktiky pouzivaji ve
viech tfech zminénych situacich a jiné jsou pouze specifikem urcitého okruhu.” Nékolik kon-
krétnich praktik milostné magie z celkového souboru md v romské komunité i pfes svou vy-

znamovou odlisnost multifunkéni vyuziti.

Zivotnost, fungovani a socialni ukotveni milostné magie

Na zdkladé svého vyzkumu jsem dosla k ndsledujicim zavérim o Zivotnosti, fungovani a soci-

alnim ukotveni milostné magie ve dvou prostfedich prazskych Romu:

V nédzorovych predstavach smichovskych neelitnich Romu stoji na prvnim misté ve vybé-

ru partnera etnickd pfislusnost protéjsku a jeho plvod z viceCetné rodiny. Naproti tomu elita

5 V soupise respondentd, ktery zafazuji do disertacni price, vSak uvddim pouze 46 osob, které mi dovolily
abych se na né pfimo odvoldvala. Soupis respondenti respektuje tedy pfani jednotlivet a obsahuje selektivni
udaje. V souboru a stejné tak i v soupise respondentt pfevazuji Zeny. Muzi v rozhovorech na téma magickych
a povérecnych predstav nebyli piilis sdilni, davali najevo, Ze jde o Zenskou zaleZitost — o téma rozhovoru zen,
ovsem rozhovory Zen zvédavé sledovali a posléze do nich vstupovali.

6Ty jsem doma je$té tyz den rekonstruovala v §irsi z4pis a ten jsem ulozila spolu s vychozimi terénnimi po-
zndmkami do svého archivu. Terénni poznidmky jsem si délala také v pfipadé, Ze se jednalo o nepldnovany
rozhovor, ktery vyplynul z komunikaéni situace.

7 V redlném Zivoté jsou nékteré praktiky milostné magie zélezZitosti jedné situace, mnohé vsak mohou byt
Romy pouzity ucelové, i kdyz s jinou interpretaci.
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pfi vybéru protéjsku upfednostiiuje partnera na stejné ¢i vyssi socidlni, ekonomické a kulturni
urovni. Postaveni romské Zeny proslo vyraznou transformaci smérem k emancipaci, a to u obou
skupin — diky vzdéldni, zapojeni do pracovniho procesu a integraci do Ceské spolecnosti. Tra-
di¢ni rozdéleni genderovych roli je ovSem dosud obecné zavazné, i kdyz elita jiz zvolna preji-
md vzorce chovani Ceské spolecnosti.

Obé skupiny pfiklddaji dosud nevéfe Zeny vétsi vihu nez nevéfe muze. Transformaci
prochazeji ndzory mladé generace prazskych Romi, kterd vinima nevéru Zeny jako redlnou zd-
lezitost. Méni se také ndzory nékterych mladych Zen na postoj zeny k nevéfe muzi — zavaz-
ny submisivni pfistup vystfidala agrese a citové vydirani. Myslenka rozvodu v nazorovych pred-
stavdch fadovych Romu je zédlezitosti nemyslitelnou. Elitni Romové naproti tomu zacinaji
rozvod vnimat jako mozné feseni viznych manzelskych neshod. Také ho jiz neinterpretuji jako
totdlni selhani dvojice.

Do takto nastavenych ndzorovych postoji na partnerské souziti vstupuje jako redlny ko-
rektiv a védomy manipulaéni prvek pravé milostnd magie. Zakladnim rysem milostné magie
praktikované prazskymi Romy je vliv riznych regionalnich zvyklosti z romského prostredi na
Slovensku. Neexistuje tedy jednotny, pro véechny prazské Romy zdvazny systém milostné ma-
gie a magickych 1 povérecnych praktik, které se k ni vztahuji. Naopak podarilo se dolozit vznik
rodinnych, genera¢ni vyménou pfedavanych a pro $ir$i romskou spole¢nost tabuizovanych po-
dob milostné magie. Vyraznym rysem je multifunk¢nost jednotlivych praktik a jejich vzdjem-
na provazanost.

Vzdélani, socidlni a ekonomicky vzestup Romu nerusi viru prazskych Romu v d¢innost
magie. Vyrazné v§ak ovliviiuje podobu magie a rozsah vyuzivanych magickych praktik. Ovliv-
nuje interpretacni rimce, do nichz je milostnd magie zasazena, a také ndzory na etické sou-
vislosti a socidlni dopady milostné magie. Iniciuje déle snahu o vyjidreni dosazeného social-
niho statusu na drovni formdlni strainky magickych tkond. Vzdélani, socidlni a ekonomicky
vzestup Romu tedy iniciuje transformaci milostné magie do inovované podoby. Nositelem
téchto promén v Praze je skupina elitnich Roma.

Inovace vsak iniciuje i samo prostfedi velkomésta. Prekvapivé ovliviiuje s vysokou inten-
zitou nejen elitni, ale i fadové smichovské Romy. T1i pfedevsim pii tendenci uchovat milostnou
magii v jeji Siroké podobé a ve vSech situacich partnerského souziti hledaji ndhradu za vychozi
mista kondni (napf. kostel je nahrazovin intimitou domova), praktiky (napf. umirajici zvife je
nahrazeno rajskym jablkem) a atributy (napf. vysivka nahrazena kresbou fixem). Tyto inovace
Romové vyklddaji jako nezbytnost, jako novou, avsak stejné nezpochybnitelnou alternativu.

V ramci inovacnich procest dochdzi nejen k nahrazovini a zapomindni, ale i k oboha-
covani a rozvijeni forem milostné magie. Mira intenzity zavidéni novych forem koresponduje
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s potfebnosti zasahovat skrze magii do kazdodenniho Zivota. Proto inovace jednotlivych ma-

gickych tkont a praktik probihd individudlné a nezivisle na sobé.

Véstby predstavuji ucelenou a specifickou ¢dst milostné magie, kterd v prostfedi prazskych
Romi prochidzi autonomnim vyvojem. U obou mnou sledovanych skupin prazskych Romua
dochdzi ke zméndm v postupech vésteckych praktik a k redukei jejich poctu. Divodem je sku-
tecnost, ze se tyto praktiky v prostedi velkomésta spatné aplikuji. Ve skupiné elitnich Romua
se navic méni postoj k autenticnosti vésteb, a to diky odlisnym narokiim pfi vybéru partnera.
Véstby tak pro tuto skupinu Romu plni spiSe spolecensko-zdbavni funkci nez funkci realné
predpovédi. Ackoli tedy elita nékteré staré véstecké praktiky uchovava v povédomi, upousti od
nich jako od v praxi neupotfebitelnych.

Charakteristickym rysem milostné magie u mych respondentu z fad prazskych Romu
je multifunkénost jednotlivych vyuzivanych magickych a povérecnych praktik a jejich vzdjem-

na provizanost. Jen mald Cdst z nich je striktné vyznamové ohranicena.

Milostna magie v jednotlivych oblastech partnerskych interakci

K magickym praktikam ziskani partnera se vétsina z obou sledovanych skupin prazskych Romua
vztahuje jako k zité realité, a to realité naprosto nezpochybnitelné. Nezpochybnitelnost téch-
to praktik patfi k jejich obecnému ndzorovému vybaveni, a to pfesto, ze elita se od nékterych
praktik, které oznacuje jako ,nechutné®, distancuje (napf. parfémovini milého vlastnimi té-
lesnymi sekrety nebo pfiddvini menstruacni krve, slin, odpadu téla a vlasa do jidla). Postoj eli-
ty k témto ,,nechutnym® praktikim je dusledkem nové nabytého socidlniho statusu. Vyplyva
z pfehodnocenych hygienickych a etickych norem a z nového vnimani pfijatelnosti norem sta-
rych. Prestoze elita interpretuje nékteré praktiky jako ,nechutné®, ,hrozné®, ,$pinavé®, v jejich
ucinnost vsak i nadale véri. Uchovivd je v Zivé paméti jako realitu minulosti, kterd se dosud
nestala prezitkem. Nékteré praktiky (napf. obdarovini milovaného magicky upravenym pfed-
métem) ddvaji tak elité moznost demonstrovat svij dosazeny socidlni a ekonomicky status

a prezentovat své nazorové predstavy a estetické vnimani.

Magické praktiky, provozované s cilem udrzet nebo znovuziskat lisku partnera, plni u obou
skupin prazskych Romua vyznamnou roli pfi ovliviiovani podoby partnerskych a milostnych
vztahil. Romové z obou skupin véfi v jejich G¢innost, a tak k nim také pfistupuji. K této ob-
lasti se prikladove vratime v dalsi, samostatné sekci.
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Pokud dochdzi ke zméng, nejednd se o zménu obsahovou, nybrz o zménu formalni, kte-
rd je reakei na soucasné obecné trendy Ceské spolecnosti. Tyto trendy opét prosazuje piede-
v§im elita (napf. odmitdni manipulace s fotografiemi), avsak nikoli pouze ona. Radu z nich
iniciuje mlad4 generace Romd, tedy generace narozeni v Cechdch (napf. odmitani praktiky
zasivani vlast a ochlupeni do odévu milovaného). Modernizace, kterd pronikd do technolo-
gickych postuptt magickych praktik, je pak vdzana na soucasny stupen technické urovné ma-
joritni spole¢nosti (napf. u praktiky oznaceni pfedmétu druhého inicidly partnert uziti fixd
a nesmazatelnych per, u praktiky obdarovini partnera orientace na pfedméty osobni potfeby
a dalsi).

Magické praktiky zasahuji i do feseni manzelské nebo partnerské nevéry. Prazsti Ro-
mové z obou sledovanych skupin je vnimaji jako pfirozenou soucdst obrany svych pozic v part-
nerském vztahu a znovunastoleni harmonie. Radovi Romové reprodukuji postupy, které se
provadély v jejich rodinach. Naproti tomu u elitnich Romt dochdzi k rozvolniovani tradice ne-
jen v pouzivani, ale i ve znalosti v rodiné preddvanych magickych praktik zaméfenych na nd-
vrat nevérného partnera.

Mi respondenti ovsem véii v moc magie pfivolat nejen nevérného partnera, ale také
partnera, po kterém touzi. K tomuto kroku sahaji pfedevsim Zeny vSech vékovych skupin a ozna-
¢uji je za nejfrekventovanéjsi vabec. Elita se v tomto sméru od fadovych Romu neodlisovala.

Tradi¢ni ndstroj Romu k zajisténi vérnosti partnera — vérnostni pfisaha zustala Zivou skutec-
nosti 1 v prostfedi soucasnych prazskych Romi. Vérnostni pfisahu Romové z obou skupin
uskute¢nuji nejen v pfipadé prevence nevéry nebo podezieni z nevéry, ale také pii nevéfe pro-
kizané. Vérnostni prisaha nevérného spolecensky ,ocistuje. Je vnimana a deklarovina jako zd-
vaznd, presto k poruseni pfisahy dochdzi. V prostfedi smichovskych fadovych Romi muzi pii
opakované nevéfe (a tedy pii poruseni vérnostni pfisahy) zistdvaji s rodinou. Naproti tomu
pokud prisahu porusi muz z fad elity, odchazi od své Zeny a své rodiny jako ¢lovék pozname-
nany hanbou. Poruseni vérnostni pfisahy ma u elity paradoxné vétsi dopad — diky ekonomic-
kému zajisténi $irsi rodiny a emancipaci romskych zen.

Elita ovéem méni i misto konani vérnostnich pfisah. Pokud voli kostel, netrva na pfi-
saze u kfestanskych symboli a za pfitomnosti knéze. Upfednostiiuje intimitu domova (a zcela

vylucuje hibitov).

Magie je v prostiedi prazskych Romi pouzivand i jako ndstroj k ukonceni partnerského vztahu.
Mnohé povéreéné a magické praktiky nachdzeji praktické uplatnéni a jsou pro obé skupiny
prazskych Rom realitou kazdodenniho Zivota.
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Postoj k témto praktikam slucuje dvé roviny — proti sobé stoji osobni proklamovana di-
stance, opfend o vuli prezentovat se jako moderni clovék soucasnosti a povédomi o pouzivani
téchto praktik v prazském romském prostiedi.

Magické a povérecné praktiky dosud provizeji i rozchod partnerta. Romové z obou sle-
dovanych skupin se véci druhého zbavuji bezprostfedné po rozchodu, v prvé fadé téch osob-
niho rizu. Pokud si partner své véci okamzité neodnese ¢i neodveze, automaticky je odstra-
1uji ze své blizkosti (spdlenim, vyhozenim, darovinim). Vyzaduji ovSem navriceni vech
vlastnich véci od byvalého partnera. Vud¢i myslenkou je obava z mozného zneuziti téchto véci
k negativné zaméfenym magickym praktikim.

Stanoviska Romu elitnich se od stanovisek Romu neelitnich nelisi. Pouze mladsi gene-
race elitnich respondentl povazuje napt. vraceni prdadla, ponozek a dalsich odévnich soucds-

tek za prezitek a verbalné ho zlehcuje.

Ackoli respondenti z obou skupin prazskych Romu nadéle uchovévaji v povédomi magické
praktiky, kterymi lze zni€it cizi partnersky svazek, k jejich pouziti v redlu se jiz nehlasi. Nevy-
lucuji vsak, ze se naddle v Praze pouzivaji. Zapomindni a ztritu vahy téchto praktik doklidd
1 rozvolnujici se pfistup k iraciondlnim a symbolickym vyznamim, na kterych byly vybudova-
ny. Pfedevsim respondenti z fad elity je mnohdy vysvétluji po svém z pozice soucasnych zna-
losti kosmologie a esoteriky. Napf. podle interpretace prazskych elitnich Romua ptsobi na za-
milované myslenka, Ze se stali objektem negativniho ,kouzla“ a nikoli ,kouzlo“ samo.

V dusledku novych pfistupt k zivotu dochdzi k redukei urcitych praktik (zejména elita
se od nékterych distancuje jako od nechutnych a nepfijatelnych). Dochdzi v§ak i k zmnozo-
vani magickych prostifedku, které se pouzivaji (napf. vedle vody, kterym byl omyt mrtvy, se

pouzivé i voda, kterd byla v kontaktu s nemocnym, uhranutym ¢ utknutym).

Romové z Prahy si uchovavaji jako myslenkové dédictvi, které si privezli s sebou ze Sloven-
ska, vSechny praktiky zneskodnovani soki a sokyn v lasce. Elitni Romové se v§ak od nich pro-
klamativné distancuji, stejné jako od vsech praktik zaskodné magie. Zasazuji je do prostfedi
socidlné a vzdélanostné slabsiho — do prostredi prazskych fadovych Romu a zejména do pro-

stfedi romskych osad na vychodnim Slovensku.
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Zaveér

Vira prazskych Romu v u¢innost milostné magie funguje jako zivd slozka pohledu na moz-
nost vstupu ¢lovéka do béhu okolniho svéta. Provézi ji vSak eticky kodex — deklarovany i do-
drzovany — jako normativni limit.

Prazsti Romové tvrdi, Ze milostnd magie nepfinasi pouze pozitivni vysledky, ale zahr-
nuje i moznost ublizeni (védomého i nevédomého). I védomé ublizeni vSak koriguji. Obec-
nym zdmérem je nepfekrocit hranici trvalych a nevratnych nasledka. V ramci tvah o skodli-
vosti nastoluji pak i otdzku nepfijatelnosti manipulace s vili druhého a otazku nepiijatelnosti
zneuziti druhého pro své vlastni cile. Ve vSech téchto souvislostech véfi v negativni dusledky
praktik milostné magie a v moznost jejich dopadu nejen na objekt magického aktu, ale i na
jeho inicidtora.

Proklamativni a redlné postoje k milostné magii zejména u prazské romské elity se ne
vzdy ztotoziuji. Avsak i verbdlni distance ma svou spolecenskou véhu v proménujicim se né-
zoru na fungovani rodinnych a spolecenskych vztahi.
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Zusammenfassung

Das Magische und das Rationale im Leben der Prager Romaelite: die Liebesmagie

Liebesmagie ist ein wichtiger, aber gleichzeitig verschwiegener und tabuisierter Faktor in den zwischenmenschli-
chen Beziehungen zwischen den Roma, auch nach ihrer Migration nach Tschechien. Die Untersuchung, Bestand-
teil einer Dissertation am ethnologischen Institut der Philosophischen Fakultat der Prager Karlsuniversitét, kon-
zentriert sich auf zwei Gruppen von Roma: Eine ist charakterisiert durch ihre Wohnstatte im Prager Stadtviertel
Smichov, durch niedrige Bildung, manuelle Anstellungen und durch einen bestimmten Lebensstil. Die andere ist
eher gebildet, lebt in verschiedenen Teilen von Prag und wird im Folgenden als Elite bezeichnet. In beiden Grup-
pen zeichnen sich Anderungen in geschlechtsbezogenen Fragen ab, wobei sich vor Allem die Elitegruppe mehr
emanzipiert. Untreue und Scheidung werden nach wie vor abgelehnt. Aus teilstandardisierten Interviews mit ins-
gesamt 62 Roma entstand ein Uberblick iiber drei Kernbereiche der Liebesmagie: Beim Ankniipfen einer Bezieh-
ung, bei ihrer Erhaltung oder Erneuerung, sowie beim Beenden einer solchen.

Die Liebesmagie ist auf Grund des Migrationshintergrunds sehr vielféltig. Unter dem Modernisierungsdruck
und der neuen urbanen Umgebung entwickelt sie gar neue Formen, vor Allem in der Elite. Nur das Wahrsagen er-
leidet einen Riickgang an Formen und Bedeutung. Dies gilt nicht fiir die anderen Bereiche, in denen keine Zweifel
an der Wirkung geéduBert werden. Charakteristisch fiir die Liebesmagie ist die Multifunktionalitat einzelner Elemente
liber verschiedene Anwendungsbereiche hinweg.

Als Methode zum Anlocken eines unerwiinschten Partners wird die Liebesmagie nicht kritisch hinterfragt, hoch-
stens die Anwendung gewisser flir schmutzig oder ungeméaB erachteter Praktiken. Beim Erhalten einer Liebesbe-
ziehung féllt ebenfalls die Selbstversténdlichkeit auf, mit der Liebesmagie akzeptiert wird, wobei die Elitegruppe in
Gebrauch und Kenntnis hinten an steht. Hierher gehort auch der Treueschwur, der in beiden Gruppen ungebro-
chenes Ansehen genieBt und sich nur in den Sanktionen unterscheidet, falls er gebrochen wird. Mit der als natr-
lich, wenn auch unmodern betrachteten Anwendung von Liebesmagie beim Beenden einer Beziehung hélt auch
das Verhalten zusammen, eigene Gegenstéande nicht dem anderen zu Uberlassen, um der Gefahr der Anwendung
magischer Praktiken vorzubeugen. Mechanismen zur Beendung einer Beziehung sind bekannt, werden jedoch nicht
angewandt bzw. in die Vergangenheit oder in die Gesellschaft sozial Schwécherer verbannt. Teilweise werden sie
auch neu interpretiert.

Als géngiges gesellschaftliches Phanomen unterliegt die Liebesmagie ethischen Normen und soll nicht zu dau-
erhaftem Schaden fiir die Beteiligten fiihren. Dazu gehort auch die 6ffentliche Reflexion einzelner Praktiken.

Peter Wagner
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| Lucie Hrdligkova

— Milostna magie pfi udrzeni si lasky milého
a znovuziskani jeho lasky
v zZivoté prazskych Romu

Tento ilanek je vybrand kapitola dizertaini prdce autorky, kterd byla predstavena v predchozim pris-
peévku. Vyuzivd tedy jeho metodologicky a terminologicky apardt.

l. ,Tradicni“ romské vychodisko
I. | Praktiky smérujici k udrZeni lasky partnera a jeho znovuziskani

Jestlize si Romové chtéli udrzet lasku svého partnera a posilit jeho zdjem o svou osobu, pri-
padné vzajemny milostny cit ozivit a zajistit si vérnost partnera, véfili, Ze je nezbytné nékteré
z magickych praktik ziskavani lasky partnera po ¢ase opét zopakovat. Zvlasté pokud jeho l4s-
ku ziskali magickou cestou — tj. partnera si ,pficarovaly“.} Tyto praktiky Romové pouzivali ne-
jen v piipadé ohrozeni vztahu ¢i milostnych problémi, ale i preventivné.

Magické dkony k posilovini stivajiciho milostného citu a k udrzeni ldsky milého
Romové vyuzivali pfedevsim v dobé, kdy se partnefi museli na ¢as odloucit a neméli moznost
se vidét. Podle zvyklosti bylo nutné k sobé pfipoutat sva srdce, aby se vzdjemnd liska nevytra-
tila. Zejména partnerka se snazila docilit, aby na ni jeji mily myslel dnem i noci do té doby,
nez se opét uvidi.

Ve vSech téchto situacich se uchylovali k tymz praktikdm jako pii pfilakdni milované-
ho. Preferovali ovSem: 1) praktiku magicky upravenych potravin a ndpoji a 2) praktiku vloze-
ni vlastnich télesnych &isti (vlasy, chlupy) do pfedmétu druhého. Pouzivali ovem i dalsf prak-

tiky: 1) praktiku oznaceni pfedmétu druhého symbolem lasky, nabiti jej vlastni energii

1 E. Davidova popisuje, Ze Romové na Slovensku vérili, Ze i kdyz jiz magicky prostfedek zapusobil, je nut-
né kouzlo obnovit z obavy, aby nepfeslo. Viz. Davidova (1988: 99).
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(v prubéhu noseni na téle) a darovini druhému a 2) praktiky zalozené na manipulaci s vlasy

jednoho ¢i obou partneru.

I.1.I DoloZené praktiky u Romd v minulosti

Upravené potraviny a niapoje
Vérnost mladence na Slovensku v osmdesdtych letech 20. stoleti ovliviiovaly romské divky tak,

ze mu daly napit Caje z vody, ve které se umyly. (Platko 1988: 171, 181)

Zasivani nebo vkladani magickych symbold, chlupi, vlasi do pfedmétu druhého
Romské Zeny na Slovensku zasivaly své ochlupeni z intimnich partii do kalhot nebo kosile mi-
lovaného partnera, aby posilily jeho ldsku a zarudily si jeho vérnost. Tento magicky akt mél
zené zarucit, Ze ji bude muz stale pfi sobé citit a nebude chtit zidnou jinou.2

J. Platko zminuje, ze mladd romskd dévcata na Slovensku tajné zasivala do kalhot mi-
lovaného mladence suseny jitrocel. Véfila, ze je ,lékem na ldsku a zaruéi jim vérnost milého
(Platko 1988: 171, 181).

Pfed prvnim pohlavnim stykem po svatbé u Romt v Abramovcich koufil mlady muz
cigaretu, do které mu tajné pfibalili chloupky z podpazi nebo vlasy nevésty. Toto koufeni mélo
vnést do rodinného Zivota novomanzeli spokojenost, lisku a vérnost (Platko 1988:171, 179)

Piedmét druhého je oznacen symbolem lasky (inicialy partneri), jsou na ném vytvorfeny uzly,
je nosen a pak milému darovan

Romské zeny z Anglie a ze Skotska, jak popisuje R. Buckland, si za i¢elem udrzeni a posile-
ni milostného citu protéjsku (v piipadé vzdjemného odlouceni), musely pfivlastnit néjakou
osobni véc svého partnera. M¢lo jit o véc, kterd byla milovanym hodné pouzivina ¢i nosena.
Vétsinou se jednalo o odévni soucdstku, kterou doty¢ny pouzival dlouho. Pokud se nepodari-
lo ziskat takovou, kterd by nesla znimky pachu a energie svého nositele, postacila zendm i vy-
prand ¢dst odévu partnera. Britské Romky vyuzivaly napt. kapesnik, satek, kosili, natélnik,
spodni pradlo ¢i jiné odévni soucdstky milovaného, pricemz k vlastnimu magickému aktu pouzi-
ly pouze malou Cast odstfizené latky. (Buckland 1998: 45-46) Tu oznacily svymi inicidly a inici-
ly svého partnera, pfipadné svym jménem a jménem partnera. Symboly ¢i slova poté uzavrely do

2 Tuto starou praktiku A. Botosovd dokldd4 i u soucasnych slovenskych Romu z Lomnicky (Botosovéd 2003:
80).
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obrazce ve tvaru srdce (Buckland 1998: 45-46). Mladé romské Zeny vysivaly jména zelenou
barvou a srdce ¢ervenou barvou. Béhem této ¢innosti mély koncentrovat své myslenky na las-
ku a ¢init tak pfi kazdém stehu (Buckland 1998: 45-46).

Takto upravenou litku Zena ndsledné srolovala podélné do tenké rulicky, uprostfed udé-
lala uzel a potom jesté dalsi dva uzly na obou koncich. Béhem toho, co vytvarela prostfedni
uzel, méla nahlas fici své jméno a jméno milovaného. Kdyz utahovala uzel na jednom z kon-
ct latky, méla vyslovit pouze své jméno, kdyz tak ¢inila na druhém konci, méla vyslovit jmé-
no milovaného. Poté Zena nosila litku po tfi dny a noci na svém téle, pod pyZamem nebo noc-
ni kosilkou a nakonec rulicku spolu s polibkem pfedala milovanému jako dar, ktery ma nosit.
Romské Zeny z Britdnie vérily, ze diky této magické praktice budou neustale v mysli svého mi-
lovaného partnera (Buckland 1998: 45-46). Romové zde operovali s magii podobnosti, magii
slova a magii kontaktu (parfémovani pachem). Vysvétlovali si, Ze tak jak uzly spojuji a zpev-
nuji latku, je zpevnén i stavajici vztah dvou konkrétné vyjmenovanych lidi. Véfili, Ze prfijeti
a no$eni parfémované rulicky pozitivné ovlivni pevnost a hloubku milostného vztahu.

Tato praktika nebyla prozatim u Romi na Slovensku dolozena.

Manipulace s vlasy

V ramci praktik sméfujicich k udrzeni si lasky partnera a jeho znovuziskini méla zdsadni vy-
znam manipulace s vlasy jednoho ¢i obou partnerd. S tim souvisela 1 doba a zpusob ziskdni
pramenu vlast, které mély byt pouzity k tkonim milostné magie. Vlasy bylo nutno ustfihnout
ve fazi dortstini mésice (Buckland 1998: 47), dle pfedstav Romu proto, ze ldska s dorustaji-
cim mésicem roste, s ubyvajicim se vytraci. V jejich mysleni faize mésice ovliviiovaly intenzitu
milostného citu, proto praktiky s vlasy byly providény praveé v obdobi dortstani mésice.

Svdzdni pramenii vlasi milostné dvojice

Madarsti Romové podle R. Bucklanda vérili, ze aby ldska vydrzela, je nutné svizat k sobé pra-
meny vlasi milované dvojice. Vlasy musel inicidtor aktu svizat cervenou hedvdbnou niti v je-
den ,pramen ldsky“ a ten pak nosit jako pfivések nad srdcem (Buckland 1998: 47-48). Toto

»kouzlo“ bylo a je znimé predevsim mezi madarskymi Romy.

Vytvdrent uzlikii ve vlasech partnerem

Evropsti Romové podle téhoz autora véfili, ze pokud osoba spi se svym milencem a udéld mu

bez jeho védomi na vlasech uzel, nebude ji doty¢ny schopen pustit z mysli (Buckland 1998: 48).
Charles Godfrey Leland na samém konci 19. stoleti zachytil u zapadoevropskych Romu

povérecnou predstavu o uzlicich ve vlasech, které vytvareji carodéjnice. Romové vérili, ze shu-
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vanis (patrné suvani — pozn. red.) mohou uzamknout do téchto uzliku $tésti i nestésti. Proto

byly povazoviny za podezrelé a nemély byt rozpleteny z obavy ze ztrity kouzla (Leland 1891).

Odjstrizent vlasii milovaného

Pokud se romskd Zena v Britdnii ke svému partnerovi ve spanku prikradla a ustfihla mu pra-
men vlasu bez toho, aby ho probudila, zajistila si tak jeho ndklonnost po celou dobu, co vlasy
milovaného nosila pfi sobé (Buckland 1998: 48). Britsti Romové vérili, ze pokud by se vSak
mily béhem této jeji ¢innosti probudil nebo kdyby Zenu vidél pfi ¢inu nékdo jiny, pohrdnul by
pak partner jeji laskou (Buckland 1998: 48). Tato praktika nebyla u Romu na Slovensku za-

znamendna.

I.Il Magické akty privolavani nevérného partnera

V pripadé nevéry jednoho z partnert se v romském prostredi vykondvaly magické dkony za-
méfené na jeho ndvrat. Romové na Slovensku pouzivali zejména 1) praktiku vloZeni knofliku
do pantu dvefi a jejich systematické otvirdni a zavirani a 2) praktiku vlozeni odévu pod prah

dvefi.

I.1l.I DoloZené praktiky u Rom{ v minulosti

Vlozeni knofliku do panti dveri

U Rom z Turce, jak zaznamenala H. Bilkové v osmdesatych letech 20. stoleti, pfivolavali ne-
vérného partnera zpét tak, ze vlozili knoflik z jeho kosile mezi panty dvefi a poté dvere syste-
maticky zavirali a otevirali (Bilkova 1988: 189).

Vlozeni odévu pod prih dvefi
Variantou pfedeslého magického aktu bylo vlozeni partnerova kousku odévu pod préh dvefi.
Romové ze slovenského Turce véfili, Ze tak jak se na préh stoupd, nebude mit doty¢ny klid
(Bilkova 1988: 189).

Ackoli se H. Bilkovd blize o pohlavi nevérného partnera nezminuje, lze pfedpokladat,
ze tento magicky akt vykondvaly témér vylucné zeny. Podvadéné Zeny véfily, Ze timto zpiso-

bem privolaji nevérného muze zpét a ze zamezi tomu, aby utikal za jinymi Zenami.
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Il. Realna situace u prazskych Romi vcetné reflexe minulosti

Romové z Prahy védi, Ze pokud si chtéji udrzet naklonnost a lasku svého partnera, kterého
ziskaly ,magickou cestou®, musi nékterou z praktik vedoucich k ,pfitdhnuti lasky partnera“ po
Case zase zopakovat. Nékteré zeny tyto praktiky aplikuji i na partnera, kterého si nepficarova-
ly, v domnéni, Ze si tak zaruci jeho vérnost a trvalou naklonnost. Nékteré k nim pfistupuji
v dobé ohrozeni (tzn. kdyz maji obavy o sviij vztah nebo kdyz dochdzi k milostnému dtlumu
¢ kdyz se citi partnerem zanedbdviny), jiné isté preventivné a to kdykoli — ,jednou za ¢as®.

Starsi generace fadovych Romu zminuje praktikovani ,kouzel, kterd maji posilovat
stavajici milostny cit v dobé, kdyZ muz odesel dlouhodobé pracovat mimo domov — napf. na
stavbu nebo za jinymi sezénnimi pracemi.

K podobnému téelu slouzily a dodnes slouzi i tzv. pfisahy vérnosti, kdy si partnefi slibuji
vérnost, o¢istuji se ze svych milostnych htichu (zdlett), verbalné deklaruji lisku partnerovi, a tim
posiluji a upevnuji stavajici vztah. Elitni Romové rovnéz potvrdili, ze lasku partnera je nutno
udrzovat a korigovat predevsim v pripadech vzdjemného odlouceni partnera. Jako jednu z moz-
nych situaci, kdy prichdzeji na fadu magické praktiky, které maji zabezpec€it partnerovu piizer,
uvedli pravé odjezd jednoho z partnert za praci nebo za studiem do zahranici.

Ve vzpominkdch prazskych Romi zistdvd pamét i na praktiky zabezpeceni si lisky dru-
hého ve spojenti se svatebnimi obrady. V tento okamzik pry tyto praktiky nabyvaly na sile. Jako
typicky pfiklad uvadéla vétsina Romi z Prahy praktiku, pfi které se Zenichovi pridavaly do ta-
baku obfadni dymky chloupky z podpazi a ohanbi nevésty. Romové z obou skupin situovali
tuto zvyklost do romskych osad na Slovensku, ale také do Ceského vesnického prostredi. Ho-

vorili o ném jako o kulturnim jevu, ktery jiz prekonali.

I1.1 UdrZeni lasky partnera a znovuziskani jeho naklonnosti

K udrzeni lasky partnera a znovuziskani jeho ndklonnosti maji dle mych respondentt z fad
prazskych Romu slouzit nédsledujici praktiky:

1) Pfidavan{ ingredienci do jidla a piti.

2) Parfémovani druhého ¢i jeho pfedmétu vlastnimi télesnymi sekrety a pachem.

3) Zasivani nebo vkladani magickych symbold, chlupd, vlasi do pfedmétu druhého.

)

)
4) Oznaceni pfedmétu druhého symbolem lasky — inicidly partnert.
5) Darovéni pfedmétu, ktery clovék nosil a nabil do néj svou energii, druhému.
)

6) Prirodni uzly.
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7) Magické praktiky s vlasy.
8) Magicky akt s fotografii milovaného (fotografie jako magicky predmét).

I.1.I Zaznamenané praktiky u praZskych Romu:

Pridavani ingredienci do jidla a piti

Moje respondentky — romské Zeny a divky z Prahy — uvedly, Ze rady vaii. Zadané a vdané Rom-
ky vyjadfovaly nazor, ze ,laska prochdzi zaludkem®, a proto si na pfipravé jidel pro svou rodi-
nu a pro svého muze divaji zalezet. Netaji se tim, Ze do jidel nékdy pridavaji muzi afrodizia-
ka prirodniho charakteru a rostliny a byliny, o kterych véfi, Ze maji zdzra¢nou moc, zvlaste
oblibeny je celer, petrzel, pepf, zdzvor, rozmaryn, dobromysl a dalsi.

Zaznamenala jsem, Ze 1 Zeny zijici v partnerském nebo manzelském svazku pridavaji Cas
od ¢asu svym partnerim za Ucelem posileni stdvajictho milostného citu do kdvy menstruacni
krev (nékdy i za asistence Zeny s magickym schopnostmi) — ... Nebo...kdyz to Zenskd md [ro-
zuméj: menstruaci), zak se kapka krve divd do kafe. Casto staci #ict néjakd slova — stary carodéjky
to délaj, mladsi uz to délat nechtéji. Délaji to mdlokdy. (Z.7.,%ena, 35 let, E).

Ackoli elitni Romky se od této praktiky distancovaly, fadové Romky jeji pouzivani pfi-
znaly a prohlisily, Ze je vyuzivana v celé prazské romské komunité — ,, Vecky Zensky to pouzivaj,
Jen se to stydéj priznat,...dyt to pomdhd,... 1 ty, co se dusujou, Ze ne,... co si hrajou na nébl Rom-
ky...ty taky...“ (M. D., Zena, 34 let, N). Nékteré elitni Romky poznamenaly, Ze oteviené o této
praktice hovofit je pro Romy nemyslitelné —, /e 20 tabu, o takovych vécech vim nikdo nic vykli-

dat nebude...“(Z. V., Zena, 26 let, E).

Parfémovani druhého ¢i jeho pfedmétu vlastnimi télesnymi sekrety a pachem

Ackoli moje prazské respondentky uvedly, Ze ovlidaji magické zpisoby udrzeni a znovuzis-
kdni milovaného muze pomoci uziti vlastniho pachu, télesnych sekreti a exkrementt, dle svych
slov se od podobnych praktik distancuji. Tyto zptsoby udrzeni a znovuziskani partnera situ-
uji do prostredi romskych osad na Slovensku a do rodin socidlné a kulturné zaostalejsich. Zmi-
nily pouziti menstruacni krve a moce, matefského mléka a slin, jimiZ je muz za ucelem mi-
lostného ,,pobldznéni® bud pfimo postiikin nebo alespon néktera z jeho odévnich soucdstek.
Nektefi respondenti navic uvedli, ze kromé partnerova odévu muze jit i o jeho obuv ¢i jiny
predmét osobni potieby.3

3 Mezi magické predméty, které jsou mymi respondenty z obou zkoumanych skupin vyuziviny k zabez-
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Parfémovani se musi odehrat bez muzova védomi, neni k tomu tfeba nijaké zvlastni pri-
lezitosti. No¢ni hodina je podle prazskych Romi vhodnéjsi nez denni. Romové radovi i elit-
ni ilustrovali tyto zpusoby vypravénim pfibéhu:

»Moje babicka povidala, | ...] kdyz byla esté mladd, [...] bydlela v Leviciach na Slovensku,
[...]1jedna Romka pry kazdy mésic postiikala toho svyho kroi, | ...] dyf vis, co mystim — kdyz
md Zenskd ty véci, délala to vZdycky v noci a jednou omylem postiikala muzovyho bratra, ne-
védéla, Ze u nich spi, on pak po ni blaznil, no, nedalo se to zastavit, [...] a2 tak to dcinkuge.

(H. C., zena, 25 let, N)4

Zejména elita se vsak od ,parfémovani“ velmi ostfe distancovala. Pfesto nékolik res-
pondentu z fad elity zminilo jeho pouziti v prostfedi fadovych Romu v Praze.

Zasivani nebo vkladani magickych symboli, chlupi, vlasi do predmétu druhého

Podle informaci mych respondentt i dnes nékteré romské zeny zasivaji své ochlupeni a vlasy
do odévu muze, aby si tak zajistily jeho vérnost a ndklonnost. Nejcastéji je zasivaji do koile,
»aby ji mél u srdce”( R. H., Zena, 81 let, N), nebo do kalhot, ,aby nechtél Zddnou jinou* (B. C.,
zena, 57 let, N). VEfi, Ze muz md Zenu poté stéle ,pfi sobé“, Ze ho Zena pronasleduje ,na kaz-
dém kroku“ a Ze na ni musi neustale myslet.

U elitnich Romu jsem znalost této praktiky zaznamenala, jeji vyuziti v praxi vsak nikoli.
Vztah prazské elity k myslence zasivani vlast a ochlupeni do odévu milovaného je rizny — pre-
dev$im mladd generace jej odmitd jako prezitek.

Ani v prostfedi prazskych fadovych Romi se tato praktika dnes jiz téméf nepouzivd —
je na tstupu. Radovi Romové situovali zasivani vlasi do odévu do prosttedi soucasnych rom-

peceni lasky, patfi jednak odévni soucdstky a boty, ddle pak osobni pfedmeéty nejriznéjsiho charakteru
a povahy. Vybér toho, co byva povazovino za magicky pfedmét, je naprosto individudlni a nepodléhd zad-
nym pravidlim, je ovlivnén Zivotnim stylem velkomeésta, a tedy souvisi mimo jiné i s pouzivinim modernich
technologii.

4 ,,Ndkj Zensky si vzaly tricko, ndtélnik nebo kosili chlapa, nosily to [...] den, dva, trosku se i zpotily a pak mu to
daly na noseni. Chlap Zenskou pak citil pti sobé a chtél ji mit stdle u sebe.“ (H. O., Zena, 41 let, E). ,Stard Poldko-
vd [...] — a to byla bosorka jedna z nejlepéich — [ ...] #ikala, Ze matersky mliko a sliny jsou lék na lisku | ...]udrze
chlapa doma, i takovyho, kterej stile nékam trajdd [...] Stact ho tim postiikat nebo pomazat a bude za vima chodit
Jako pejsek. [...]1 V Karliné Zila jedna Zenskd, nikdo ji nefekl jinak nez trpaslice, byla takovd malickd, Zddnd kra-
savice nebyla a ta méla manZela, Ze ji ho vsechny Zensky zdvidély — vysokyho, urostlyho, modry oéi [...]aonas nim
byla stdle téhotnd a pripoutala ho k sobé, byl v jeji moci [...], ani na krdsnou holku se nepodival | ...], lidi #ikali, Ze
e za tim uréité to mliko.“(A. Z., zena, 38 let, N ).
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skych osad na Slovensku, kde je podle nich tato tradice nadale Ziva. Starsi generace prazskych
Roma ji vSak jesté pred patnicti, dvaceti lety bézné pouzivala.

Na nékterych svatbich v Cechéch se viak dodnes pridavaji do dymky Zenichovi chloupky
nebo vlasy nevésty. Jedna se vSak o svatby vesnické a tato tradice v Praze mizi. Podle respon-

dentd m4 koufeni zajistit novomanzelim §tésti, lasku a sexudlni naklonnost.

Predmét druhého je oznacen symbolem lasky — inicialy partnert

Rozhodne-li se romskd Zena nebo muz udrzet lisku protéjsku prostfednictvim praktiky vyu-
zivajici symboly, musi si nejprve opatfit véc milovaného. Romové z obou skupin vyuzivaji za
timto Gcelem nejradéji néjakou soudst obleceni. Rikaji, ze ¢im je véc stardi a ,onosen&jsi, tim
ma ndsledny magicky ukon vétsi ucinnost. Mezi nejoblibenéjsi takto pouzivané odévni sou-
Castky v Ceskych zemich patfi: ponozky, spodni pradlo, kapesnik, rukavice, $dla, sitek. Prazsti
Romové vsak jmenovali 1 montérky, klobouk, kosili, boty. Pokud se jim podafri ziskat véc ,ne-
vypranou a ,zpocenou®, véfi, ze je praktika ucinnéjsi.

U elitnich Romu jsem se setkala 1 s ndzorem, Ze nemusi jit pouze o soucdst oblec¢eni do-
ty¢ného, ale mize jit i o osobni pfedmét, jako napf. o pouzdro na bryle, o oblibenou tasku, pe-
nézenku apod. — tedy predméty kazdodenni bézné potreby. Zachytila jsem tedy vyuziti novych
atributli — pfedméti osobni potieby, jejichz obliba u nékterych prazskych elitnich Romu po-
malu vytlacuje pouzivani ¢asti odévu.

Predmét je i nadile oznacovin inicidlami obou partnert, o tom Ze by méla byt jména
vepsdna do srdce, se vSak prazsti respondenti nezminili. Nékolik elitnich Romi uvedlo, Ze se
dfive inicidly vysivaly ¢ervenou niti. Dnes se pouziva téméf vSechno — od bavlnek po fixy.
Pravé uziti fixt a nesmazatelnych per povazuji za inovaci, ktera nasla oblibu v romském pro-

stfedi v Praze.

Na pfedmétu jsou vytvofeny uzly, je nosen a pak darovan
Respondenti potvrdili praktiku vytvafeni uzl ¢i uzlikd na nejraznéjsich predmétech z latky,
kuze, na fetizcich, na pdscich ke kalhotim. Urcity cas se pak pfedmét s uzliky nosi na téle
a poté je milované osob¢, kterd ma byt udrzena nebo znovuziskdna, darovan. Vytvareni uzlika
je chdpano jako obradni akt. Pfi této ¢innosti se ma myslet na milého — ,Na 7o, Ze je jenom mais
(E. P, zena, 34 let, E); ,Ze se % sobé hodime a proto musime byt spolu“(D. V., Zena, 49 let, N);
»INa to, jak moc ho chei udrzet [ ...) a mam rdada“ (M. D., zena, 34 let, N).

Mezi pfedméty, o kterych moji respondenti uvedli, Ze je za timto ucelem vyuzivaji, patii
napt.: niramek z kaze, snirka kolem zdpésti, fetizky kolem krku a zdpésti, kozeny nebo
latkovy pdsek. Praktika s uzly je oblibend pfedev$im u fadovych Romi, nicméné jeji pouziti
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pfiznali i elitni Romové. Néktefi respondenti ze skupiny elitnich Roma uvedli, Ze je znim4

i mezi prazskou romskou mlddezi.

Piirodni uzly

Respondenti uvadéli, ze nevyuzivaji v magickych praktikdch k ,znovuziskavani® partnera pri-
rodni uzly (napf. na rostlindch, stromech). Povazuji je vSak za ,,dobré" znameni, které jim pred-
povida a predurcuje pevné partnerské souziti. Ne vSichni respondenti vak shodné interpretuji
jejich symboliku. Pro nékteré prazské Romy jsou pfirodni uzly znamenim lasky a soudrznos-
ti — véfi, ze pokud ¢lovék najde v prirodé vétévky spletené do sebe, ¢ekd ho ,ldska, ktera bude
trvat do smrti“. Jeden respondent zminil, Ze pravdépodobné za timto icelem v jeho rodiné za-
sazovali do zemé po Velikonocich pomlazku — ,Pichli jednu pomlizku do zemé* (L. D., muz, 33
let, E) a véfili, ze pokud se ujme a vyroste z ni strom, bude to strom ldsky a §tésti — tzn. zaru-
¢i jim trvalou ldsku v ramci rodiny. U vétsi ¢dsti elitnich Romi jsem znalost této predstavy ne-
zaznamenala.

Manipulace s vlasy

Viasy jako magicky predmét

Respondenti uvadeéli vlasy jako jeden z nejucinngjsich prostredka magie kontaktu, ktery je po-
uzivan na milostném poli. V jejich pfedstavich jsou vlasy 1 potom, co byly odstfizeny ¢i jinak
oddéleny od svého ,nositele®, soucdsti jeho osoby — jsou s nim nadale spojeny. Na zdkladé této
myslenky je dle respondenti mozné manipulovat jak s vlasy inicidtora magického aktu, tak
i s vlasy ¢lovéka, k némuz je akt vztazen, a s jehoz vuli je zachdzeno.

Respondenti véfi na ,silu® vlasg. Rikajl', ze pouhou manipulaci s vlasy dovedou k sobé
nejen ,pritahnout” dva lidi opa¢ného pohlavi, ale i udrzet jejich lisku. S tim souvisi i jejich
obava, Ze vlasy mohou byt zneuzity k nejriznéj$im magickym tcelim — nejen k praktikim po-
zitivnim, ale 1 negativnim. Romové se proto snazi predejit situacim, kdy je muze nékdo o je-
jich vlasy pripravit nebo je jinak ziskat. Velmi neradi se proto na vefejnosti ¢esou a zdsadné ne-
pujcuji hieben. Domnivaji se, Ze i vyCesanych, vytrzenych a vypadanych vlasi (nejen téch
odstfizenych) lze zneuzit pro nejriznéjsi magické Gkony — ,Kdo md tvy vlasy, to jako by mél
tebe“ (D. V., zena, 49 let, N).

Nektefi respondenti z obou skupin zminili, Ze by vlasy mély byt ustfizeny ve fizi do-
rustani mésice, aby disponovaly magickou moci. Jini uvedli, ze vlasy maji byt ziskdny ,za Gpln-
ku®, ,v noci“ nebo ,kdykoli je prilezitost.
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Viasy jako amulet
Zvyk nos$eni prament vlasu dvojice jako pfivésku, ktery je symbolem pevnosti a zaruky part-
nerského svazku, znali jen starsi Romové z obou skupin. Uvedli, Ze je dodnes pouzivin u ko-
covnych Romt. Jeho no$eni jsem mezi svymi respondenty nezachytila.

Nektefi elitni Romové vsak uvedli, Ze nosi vlasy milého v penézence pro $tésti v ldsce a std-
vajicim vztahu a pro jeho ochranu. Hovofili o tom, Ze je maji schovany u sebe jako ,amulet®.

Svdzdni pramenii viasii milenecké dvojice

Respondenti zminovali, Ze se v minulosti v nékterych rodindch vlasy partnert svazovaly k sobé
a zZe takto svdzané prameny vlasi symbolizovaly jednotu. V soucasnosti se jiz tato praktika
podle mych respondentt v eskych zemich neprovadi. Elitni Romové dodali, Ze naproti tomu
u zapadoevopskych — spanélskych a francouzskych Romu patfi dodnes svazovani prament vla-

st milencd k oblibenym magickym praktikdm.

Vytvdreni uzlikii ve vlasech partnerem

Respondenti se také shodli na tom, Ze ani uzliky na vlasech partnera se jiz nevytvéreji. Jak pri-
znali, o své vlasy se obdvaji, a tak si neradi nechdvaji i od svych nejblizsich na né ,sahar“ (M. Z.,
muz, 21 let, N). ,Probrabovini“ (H. O., Zena, 41 let, E) se ve vlasech je pro mnohé Romy za-
povézeno. Na mou otazku, co by se stalo, kdyby nékdo svému partnerovi udélal uzliky ve vla-
sech, odpovedéli — , 76 by ho mél ve své moci (D. B., zena, 55 let, N); ,Neznamend to nic pozi-
tivniho“(R. H., muz, 54 let, N); , Tak se di clovékem manipulovat, Ze udéld, co chees“(M. P., muz,
44 let, E); ,Ocaruje ho“(H. P,, Zena, 23 let, E).

Romové obecné — predevsim Romky — si potrpi na pékné udrzované vlasy. Vlasy roz-
cuchané a zacuchané jsou v predstavich Romu podezrelé — bud upozornuji na ¢arodéjnici,
nebo na osobu, kterd je jejich nastrojem. Jakékoli uzliky ve vlasech povazuji za negativni zna-
meni. O tom, Ze by mohlo byt do vlasti uzamknuto i §tésti, jak zaznamenal Leland (1891), se

nikdo z mych respondenti nezminil.

Odstiizent vlasii partnera
Respondenti uvedli, Ze pokud jeden z partnert odstfihne béhem spanku druhému pramen
vlasti a bude jej mit neustdle u sebe, zajisti si tak jeho ldsku. Doty¢ny ovsem o celé zdle-
Zitosti nesmi védeét, vée se musi odehrit bez jeho védomi, jinak by ,kouzlo“ nemohlo fun-
govat.

Prazsti Romové neuchovavaji tuto praktiku pouze v povédomi, ale nadéle ji provadéji.
Radovi Romové uvedli, Ze inicidtory aktu byvaji nejen Zeny, ale i mladi muzi. I respondenti
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z fad elitnich Romu potvrdili, Ze se ke zminéné praktice uchyluji pfedev§im mladé pary, i kdyz
ucinnost aktu odstfizeni vlasi partnera vzapéti verbalné zpochybnili.

Propichovini fotografie Spendliky

Respondenti z obou skupin potvrzuji, Ze je praktika propichovéni fotografie za Gcelem posi-
leni lasky a jejiho znovuziskdni v romské komunité Casto vyuzivina. Zminili, Ze pro svou nd-
ro¢nost vyzaduje pritomnost ,carodéjnice” nebo starsi zkusené Zeny znalé této magické prak-
tiky. Nicméné vykonavatelem aktu miiZe byt i sama osoba, kterd o udrzeni a znovuziskdni lasky
usiluje. Zadny jediny zptisob provadéni zminéného magického aktu v prazské romské komu-
nité neexistuje — je plné na vykonavateli aktu a je jeho tajemstvim.

Jednim ze zpisobu, o kterém se mi respondentky fadovych Romu ¢dstecné zminily, je
propichovini fotografie milého $pendliky. Fotografie se nejprve pfipevni k jeho néjaké (nejlé-
pe pouzité a neprané) odévni soucdstce — napf. k ponozkdm, slipiim nebo tricku. Potom se pro-
pichuje vyobrazena hlava v mistech mozku a trup v mistech, kde se nachdzi srdce. V pfipadg,
ze je k dispozici pouze fotografie hlavy, nikoli i téla, nahradi télo odévni soucdstka, ke které je
fotografie pfipevnéna. Ta se pak propichuje v danych mistech odpovidajicich ¢dstem téla.
K propichovini se pouzivaji nové zakoupené (tj. nepouzité) spendliky — ,Spendliky, proto|...]
Ze maj hlavicky” (A. P, zena, 41 let, E); , 7o nemiize byt ledaco [ ...] treba jehly, [ ...] jenom Spend-
liky [...]“ (H.]., muz, 36 let, N); ,Prosté to museji bejt spendliky, esté by to mohly bejt hrebiky, nic
Jinyho.“(B. C., Zena, 57 let, N).

Osoba, kterou se dotycny pokousi ziskat, se o tomto kroku nesmi v Zddném pripadé do-
zvédet ani pojmout sebemensi podezieni, jinak se ,kouzlo® miji G¢inkem — ,KdyZ to nevi, tak
to icinkuje“ (B. C., Zena, 57 let, N). Udinek kouzla se nemusi projevit ihned, ale az v dlouho-
dobéjsim horizontu, vétsinou od jednoho do ¢tyf mésicu.

I kdyZz magicky akt propichovani fotografii prazsti Romové uchovavaji v tajnosti a od-
mitaji o ném hovorit, podafilo se mi ziskat kusé informace od Zeny, kterd jej podnikla, aby si
ziskala zpét lasku manzela. Magicky akt se nezdaril a Zena zacala Gdajné ndsledkem nezdaru
skouzla“ kulhat. Uvedla, ze pfi aktu propichovani fotografie zavisi na poctu Spendliki, které
jsou vpichoviny — ,,Spendlz’kﬂ se md ddvat devét, baba to neuméla (..., jeden Spendlik se ji zlomil,
tak se to nepovedlo a ze mé se stal mrzdk, kdyby dala deset Spendlikii mobla bych byt i mrtvd.“(M. G.,
Zena, 45 let, N).

Z diskuse s romskym ,¢arodéjnikem®, se kterym jsem se v ramci vyzkumu setkala,
a ktery se specializuje na ,$pendlikovou metodu®, vyplynulo, Ze ,,davkovani“ spendlika je vel-
mi dilezité. On sim zdédil knihu po svych rodicich, kde jsou vhodné poméry rozepsiny —
tzn. kolik Spendliku je nutno zabodnout do hlavy a kolik do srdce ¢lovéka. Tyto pocty jsou
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vzdy popsany pro urcité typy lidi a jsou zavislé na konkrétnim ucelu, jehoz m4 byt prostred-
nictvim magického aktu dosazeno. Poméry $pendliki jsou zavislé na zivotni sile clovéka — vée-
obecné plati, Ze na energicky silnéjsi lidi se pouzivé vice $pendlikd — ,/Va silny lidi je cernd ma-
gie, na slaby lidi bild“ (J. H., muz, 43 let, N). Ackoli si postupy své techniky ¢arodéj chranil,
ukdzal mi jeden list ve své knize, kde dosel k poméru 160 ($pendliki do hlavy) na 73 (Spend-
lika do srdce). ,Déval dohromady® mladou rodinu, od které odesel otec. Dnes, po vykonini
vyse popsané praktiky, ziji podle néj oba partnefi spokojené. Pokud by se vsak dozvédél man-
zel, Ze na néj manzelka pouzila tuto magickou praktiku, aby ho ziskala zpatky, ,,kouzlo® by po-
minulo a muz by opét mohl rodinu opustit.

Magicky akt propichovini fotografie $pendliky znali prazsti Romové obou skupin.
Radovi Romové se pfiznali k jeho praktikovani a prohldsili, ze cokoli d4 partnery dohromady,
je spravné. O ucincich praktiky propichovini fotografie $pendliky ani v nejmensim nepochy-
bovali. Dotizani elitni Romové se naopak od této praktiky distancovali, ale uvedli, Ze se na-

dale pouziva i v jejich prostfedi.

1.1l Magické akty privolavani nevérného partnera

P1i nevéfe partnera (pfedevsim muze) se v prazském romském prostredi nadéle pouzivaji prak-
tiky, které maji zajistit jeho ndvrat — ziskat zpét jeho ldsku, probudit v ném milostnou touhu
a donutit ho k vérnosti.

Vétsinou se jednd o tytéz praktiky, kterymi si Romové z Prahy udrzuji lisku svého part-
nera a kterymi ji znovu ziskdvaji. Vedle nich vSak existuji 1 dalsi praktiky, které jsou svou po-
vahou zaméfeny na ndvrat nevérného partnera, a ke kterym v piipadé potfeby prazsti Romo-
vé sahaji. Jednd se jednak o: 1) magicky ukon otevirdni a zavirdni vchodovych dvefi a déle pak
o: 2) magicky ukon vkliddni osobniho pfedmétu nevérného partnera pod préh dverfi.

I.1l.I Zaznamenané praktiky u prazskych Romu:

Otevirani a zavirani dvefi

Pokud se zena rozhodne pfivolat domi nevérného partnera, potrestat ho a magicky ho ke své
osob¢ pripoutat, musi tak ucinit bez jeho védomi a beze svédka. Magicky akt, ktery md vyvo-
lat u nevérného muze zdjem, spociva v tom, Ze Zena otevird a zavird vstupni dvefe (svého nebo
spolecného) bytu v rychlém tempu. Tento tkon provézi Zena prondsenim magickych formuli,
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jimiz privolava partnera nazpét. Nekteri respondenti dodali, Ze se spise nez o mluvni projev
jednd o tdhly monoténni zpév. Idedlnim ¢asem vhodnym pro providéni tohoto magického
ukonu je vecer ¢i noc.

Praktika otevirdni a zavirani dvefi, kterd je zndmd prazskym Romuim obou skupin, je
pravdépodobné inovaci ¢i variantou praktiky, kterou zaznamenala koncem osmdesatych let 20.
stoleti H. Bilkovd u Romu v Turci.5 Néktei{ smichoviti Romové véak navic zminili, Ze se mezi
panty vchodovych dvefi ¢i dvefi od predsiné vklada v prazské romské komunité knoflik nebo
manzeta z partnerovy kosile.

Vsichni moji respondenti z fad elitnich Romu uvedli, Ze praktickou zkusenost s timto
magickym aktem nemaji.

Vkladani pfedmétu pod prah dveri

Dalsim zptsobem jakym je mozné zajistit ndvrat nevérného muze zpét k zen¢, ktery moji res-
pondenti uvedli, je vkladdni kousku partnerova odévu pod prah dvefi nebo pod rohozku. Podle
fadovych Romi je k tomuto magickému tGkonu nejvhodnéjsi pouzit ,kousek® staré a nosené
kosile, kalhot nebo pasku od kalhot.

Vétsina elitnich Romu (na rozdil od Romu fadovych) tuto praktiku neznala a pro-
hlasuje, Ze se v prazské romské komunité nepouziva. U elitnich Roma dochdzi k rozvoliio-
vani tradice v pouzivani a znalosti tradi¢nich magickych praktik zaméfenych na navrat ne-
vérného partnera. Radovi Romové si jako celek (na rozdil od Romi elitnich) vybavuji
konkrétni postupy magickych ukont k pfivolavani nevérného partnera tak, jak se provadé-
ly v jejich rodindch.

IL.III Pfivolani milého a partnera

Romové znaji zptsob jak pfivolat milého a pfedevsim partnera, kdyz ho chtéji mit na blizku.
K tomuto kroku se odhodlévaji Zeny pfedevsim, kdyz muz ,znicehonic zmizi“ (T. G., Zena,
37 let, E); ,kdyz odejde do hospody“(D. B., Zena, 55 let, N); ,za kamarddama*“ (H. C., Zena, 25 let,
N). Také v ptipadé, kdyz se Zeny boji, aby nesel ,za frajerkama*“(H. O., Zena, 41 let, E) nebo
Jkdyz se pohddaji“ (M. D., Zena, 34 let, N). Mladé divky z fad elity zminily i pfipady pfivoldni
partnera, kdyz se ,dlouho neozve“ (1. D., Zena, 31 let, E); ,neodpovidi na SMS* (F. M., zena, 19
let, E); ,najednou zacne ztrdcet zdjem*“(K. L., zena, 27 let, E). Respondentky véfi, Ze pokud chté-
ji, aby partner za nimi pfiSel, mohou si ho prostfednictvim magie pfivolat a on skutecné prijde.

5 Jednd se o magicky tdkon vklidani knofliku z kosile mezi panty dveii a jejich systematické zavirdni a otvi-
réni .Viz Bilkovd 1988: 189.
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Partnera lze dle respondenti z obou skupin prazskych Romi pfivolat dvéma nasledujici zpa-
soby:
1) Pomoci manipulace s jeho obno$enou véci.

2) Pomoci hizeni noze na dvefe.

Dle svého vyjadieni respondentky vétSinou obé zminéné praktiky kombinuji, pouze pokud
neni k dispozici véc partnera, provadéji magicky ikon hazeni noze na dvefe samostatné.

IL.111.I Zaznamenané praktiky u praZzskych Romu:

Obnosena véc je ,varena“v hrnci s vrouci vodou

Pokud chce Zena pfivolat milého, manzela nebo muze, o kterého stoji (a tfeba ho i dlouho ne-
vidéla), mize toho docilit pomoci ndsledujici praktiky, kterd je zaloZzena na manipulaci s osob-
nim pfedmétem (nejlépe odévni soucdstkou) daného muze. Obnoseny odév dotycného Zena
vlozi do hrnce s vrouci vodou a chvili jej ,povafi“. Prazsti Romové véfi, ze pokud neni odévni
soucdstka Cerstvé vyprdna a nese znamky pachu svého nositele, je kladny vysledek celého aktu
okamzit¢ zarucen. Za zvlasté vhodné povazuji, pokud Zena stoji nad hrncem, koncentruje se
na michdni vafeckou a pomalu pfevraci Saty ,sem a tam*. Nékdy se do vody pridavaji navic jes-
té ,néjaké byliny. “ Respondenti mi vSak nebyli schopni fict jaké — zminili pouze to, ze by mezi
nimi nemél chybét napf. rozmaryn a vratic.

Haézeni noze na dvere a otvirani dverfi

Poté, co je odév ,uvaren”, pfistupuje se k druhé ¢asti magického aktu, ktery maze byt prova-
dén (jak jiz bylo zminéno) i samostatné. Na vchodové dvefe (vstupni dvefe od bytu) se hdzi
ntz a béhem tohoto ukonu se partner pfivolava, nejcastéji jménem ¢i zarikadly. NGz musi byt
uplné novy, nepouzity. Dle vyjadieni nékterych respondentd se ma niz hizet od prahu nej-
blizsich dveri a md byt vhozen nejlépe ,doprostiedka‘. Ziroven jsou pronaseny magické for-
mule, které jsou tajemstvim kazdého vykonavatele aktu a Casto se dédi v rimci rodiny. Kdyz
se niz do dveri zabodne, v rychlém tempu se dvefe otviraji a zaviraji, opakované, po nékolik
minut. Respondentky dle svého vyjadreni véfi, Ze se na zakladé¢ takto vykonaného magického
aktu objevi privolavany protéjsek ,u dvefi®, a to v rdmci minut ¢i hodin. , 7en miij tak utikal, Ze
st az zlomil nobu*(B. C., zena, 57 let, N); ,U Romii carodéjnici nejsou, ale mijj tdta umél tarovat,
néjaké ty véci znal. Védélo se to o ném, tak za nim obias lidé zasli. Jednou ho poZddala zndmd, aby

Ji pricaroval 2pét muze, ktery ji opustil. Pamatuji si, Ze ji ekl, aby si koupila novy niiz, at'se neboyi, Ze
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se ji muz vrdti. Pak ten niZ vrbnul na dvere, a kdyz se zapichnul, zacal privoldvat jejiho muze, do
piil hodiny byl doma, jazyk na vesté | ...] az se zakuckal [...]“(D. V., Zena, 49 let, N).

Respondenti ze Smichova pfiznali, Ze jsou tyto praktiky vyuzivany Zenami vech véko-
vych skupin a patfi k nejfrekventovanéjsim. Ani respondenti ze skupiny elitnich Romu se
v tomto sméru od fadovych Romu neodlisovala.

Také praktiky pfivolavini partnera zpét a znovuziskini jeho ldsky mohou providét Romové
sami. Ve vétsiné pfipadu se vSak spoléhaji na pomoc osoby magickych praktik znalé — tj. star-
§i Zeny, eventuelné ¢arodéjnice, kterd se danym tkonim vénuje. Tu vsak, podle Romu z Pra-

hy, neni vzdy lehké najit:

~Existovaly baby, ktery dovedly Zendm pritahnout zpdtky chlapa nebo milence, kdyZ je opus-
tili. Zavikdvdnim. Vim o takovym pripadu. Zenskou opustil chlap. Spokojené Zil s jinou. Ta
Zenskd usilovné hledala néjakou babu, kterd by néco udélala, aby se k ni vrdtil. Samozrejmé
za penize, ty baby se tim Zivi. Ale tady v Praze najit néjakou takovou babu nent snad-
né... Zenskd musela odjet az na Slovensko, tam ji baba pomobla [...]. Sama tomu zacindm
vétit. Ziju s roxvedenym chlapem, ta druhd Zenskd se s tim stale nesmivila a pry odjela na Slo-
vensko za zndmou bosorkou, aby ho dostala zpdtky. My se s muzem ted stile hiddme, 1 kdyZ
neni diivod. Zacindm vé¥it, Ze to neni ndhoda. Nevim, kam jit. deny bosorky nezndm.”

(B. V., Zzena, 57 let, E.)

I1l. Moralni aspekty magického ziskavani a udrzeni si lasky druhého

Praktikovani magickych ukont pfi ziskdvani a udrzeni partnera v souvislostech mysleni mych
respondentl neni pouze otdzkou viry v ucinnost téchto praktik a zpusobu jejich providéni,
nybrz také otdzkou etiky. V jejich interpretacich milostnd magie pfindsi nejen pozitivni vy-
sledky, ve které véfi, nybrz obsahuje i skrytou moznost ublizeni.

Dle svych vyjadfeni respondenti véfi v negativni dasledky praktik milostné magie, kte-
ré mohou dopadnout nejen na objekt magického aktu, nybrz i na jeho inicidtora. Vnimaji je
jako odplatu za zptisobenou Gjmu na svobodné vili druhého. Rikaji, ze manipulace s viili dru-
hého se muze ¢loveéku vymstit ¢i vratit jinym zpusobem.

Ne¢kteri respondenti pfimo formulovali mordlni pouceni z nevydafenych ucinka kouzla
a nenaplnéni ocekdvani. Pristoupili k sebereflexi a reflexi svého okoli, a timto pohledem hod-

notili ziskdvani a udrzovani partnera magickymi zpuasoby.
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»U nds bydli jedna pani, je moc hodnd, ale mrzdk, [...] #ikayi, Ze to md proto, Ze pocarovala
Jednoho Roma, aby s ni £il [ ...] a potom ochrnula na levou polovinu téla [ ...]. Utekl i, kdyZ
se ji to stalo, a ted Zije s jinou.“ (F. M., Zena, 19 let, E)

»10ho clovéka musite mit v srdci a touzit po ném, rikat si, aby se vrdtil a vérit si. Kayz si
nevérite, tak to neicinkuge, udélala jsem to s téma Spendlikama taky, vrdtil se, ale nebylo to
ono [...] touzi po vds, ale nechce vds, nevi, pro¢ po vds touzi, ze zaldtku mi to vyhovovalo,
ale pak jsem zpozorovala, Ze ho ke mné nic netihne, Ze mu vadéj moje déti, tak uz tomu jsem
nevérila, ale stdle jsem doufala, [...] a ted? Ziistala jsem mrzdkem — ta magie se vymstila
a obrdtilo se to proti mné, nic takového bych uz nezkousela, bala bych se, nechtéla bych uz pro-
Zit to, co fsem progila“ (A. Z., zena, 38 let, N)

» I¥eba chlapovi ubliZis tim, Ze jde za tebou, 1 kdyZ nechce. Prosté, kdyZ té vidi, musi s te-
bou bejt. Z toho se pak Zenskd vysledné miiZe zbliznit. Maminka znala jednu, co skocila do
teky a utopila se. Vsechno se ji vrdtilo | ...]“ (L. 7. 7zena, 29 let, E)

Ne¢ktefi z dotdzanych prazskych Romi se vSak odvolavali 1 na dalsi moralni aspekt myslenky
ziskani partnera magickymi prostfedky. Nesouhlasili s holou skute¢nosti manipulace s vali dru-
hého. Tuto cestu odsuzuji a prohldsili, Ze by ji sami nevolili. Vadilo by jim, Ze se do nich ne-
zamiloval jejich partner ,pfirozené®, a domnivaji se, ze by takovd laska ¢asem pominula. Pfi-
rozenou ldsku stavi do protikladu k lasce magicky zprostfedkované. Vitézné vysla laska

prirozena.

»INikdy jsem nezkousela pricarovat chlapa. Bojim se toho. Jednou bych si uvédomila, Ze to neni
2 ldsky, ale jenom, Ze jsem to chtéla. Obritilo by se to proti mné. Byla bych nestastnd |...]. Za
babou bych nikdy nesla. Baby miizou i proklit | ...].“ (L. 7., 7ena, 29 let, E)

Zpochybnéni magické lisky vychdzelo i z nedavéry v dlouhodobost jejiho trvani.

»Magickd ldska, to je néco jiného. To nent skutecnd liska. Ta pomine [ ...] a co pak?“ (M. G.,
zena, 45 let, N)

I ti respondenti, ktefi moralné odsuzuji magické praktiky ziskdvani a udrzeni partnera a kte-
i1 se k témto praktikim nehldsi, jim véfi. Ackoli se verbdlné prezentuji jako ,zpochybriovate-
1¢“ milostné magie, jednd se vesmeés o proklamativni postoj. Tvrzeni, Ze k vyse uvedenym prak-
tikim nesahaji, nevypovidd o tom, ze by nevéfili v magicky ucinek ziskdvani a udrzovani lasky

druhého.
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Vira v G¢innost praktik milostné magie byla véem mym respondentiim z prazského pro-
stfedi spolecnd, kazdy jednotlivec vSak jednal na zdkladé vlastnich etickych limita pfi jejim
provadéni.

Spole¢né obéma skupindm respondentu z fad elitnich a fadovych Romu bylo pfesveéd-
¢eni o dominantni tloze Zeny jako vykonavatelky a inicidtorky milostné magie. Ji a jeji vili
povysené na magickou rovinu byla pfifcena rozhodujici uloha pfi udrzeni a rozvijeni milost-
ného citu — ,,Zeny v s0bé magi tu moc“(Z. Z., 2ena, 35 let, E); , Zndm jednu, co si pricarovala chla-
pa a furt z ni §ili, [ ...] nedd ji pokoj, no to bych nechtéla [...]“(B. C., Zena, 57 let, N). V jejich
predstavich figuruje Zena jako bytost démonicka, ovlddajici ¢dry a kouzla a oplyvajici magic-
kymi schopnostmi.

Pokud se lasku snazi vyvolat ¢i posilit u protéjsku muz, neni podle mych respondenti
kladny vysledek vzdy zaruen — ,Muz v sobé nemd to, co Zenskd, nemd takovou schopnost“(M. H.,
zena, 31 let, E); ,Kdyz caruje muz, liska mize pominout“(H. P, Zena, 23 let, E).

Respondenti z obou skupin se shodli, Ze nezalezi na tom, zda je magicky akt vykondn
vlastnim inicidtorem aktu ¢i zdstupnou osobou (napf. ¢arodéjnici), ale na tom pro koho je
uréen (zda Zena ziskdvd muze ¢i naopak) a ve jménu eho je vykondn (zda je pohdnén laskou
¢ chticem).
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Zusammenfassung
Das Aufrechterhalten und die Erneuerung einer Liebesbeziehung

Traditionell, in der Vergangenheit, dienten zum Aufrechterhalten und Erneuern einer Liebesbeziehung vergleichba-
re Praktiken wie in den anderen Bereichen, dem Herbeifiihren oder Beenden. Sie wurden teilweise ergénzt oder
abgewandelt und kamen entweder ab und zu im gemeinsamen Leben, gelegentlich in kritischen Situationen, oder
auch nur so praventiv zum Zuge. Bei verschiedenen Romagruppen wurden vormals (Scham)haare u. dgl. in Ge-
genstande des Angehimmelten eingewoben, Knoten gemacht, Initialen eingenaht, oder sein Gegenstand wurde
mehrere Tage am eigenen Leib getragen. Haare beider Beteiligten wurden ineinander verwoben, mit kleinen Kno-
ten versehen oder einfach heimlich vom anderen abgeschnitten. Zum Wiedererlangen eines untreuen Partners wur-
den frilher Kndpfe des Partners in den Tiirrahmen gelegt oder Fetzen von seinen Kleidern unter der Tiirschwelle
angebracht.

Derzeit wenden Prager Roma magische Rituale an, wenn ein erhdhtes Risiko fiir die Partnerschaft besteht, oder
gelegentlich, v.A. sofern die Partnerschaft aus einer magischen Handlung hervorging, oder einfach vorsorglich.
Alternativ wird auch der Treueschwur durchgefiihrt, gewohnlich an einem Ort, dem Zauberkraft zugestanden wird.

Die Roma aus Smichov, eher als die Eliteroma, mischen Kréuter, oder auch Partikel vom eigenen Korper, in Es-
sen oder Getranke des Geliebten. Eher sie bringen auch Korperfliissigkeiten an seinen Korper an. Generell di-
stanzieren sich alle von derlei Tatigkeiten. Das Markieren von Kleidern ist in beiden Gruppen bekannt, die Elitero-
ma lehnen dies aber ab. Bei beiden Gruppen beliebt ist das Eintragen der Initialen beider Partner an einen oft
getragenen Gegenstand, z.B. mittels Aufnéhen oder Auftragen mit dem Filzstift.

Haare gelten in diesem Zusammenhang als wichtigster Gegenstand, weswegen die Prager Roma Vorsicht wal-
ten lassen beim Kammen in der Offentlichkeit oder beim Verleihen eines eigenen Kamms. Haare des anderen wer-
den als Amulett mitgefiihrt, wobei sie méglichst im Schlaf des anderen erhalten sein sollen. Dies wird auch von
Ménnern angewandt. Das Verknlipfen der Haare beider Beteiligten miteinander wurde nicht beobachtet, desglei-
chen das Anbringen kleiner Knoten im Haar des Partners.

Auch Fotos werden nach wie vor benlitzt, ohne negative Wertung, aber eher in der Anwesenheit erfahrener
Kenner magischer Techniken. Sofern die Fotos mit Stecknadeln durchstochen werden, miissen Anzahl und Mar-
kierungsstellen stimmen. Ein Fehler beim Ritual kann schwere Folgen fiir den Initiator haben, wie auch im Falle,
dass der Betroffene davon erféhrt.

AuBerdem werden auch gewisse magische Tatigkeiten angewandt, wie z.B. das Wedeln mit der Eingangstir
bei gleichzeitigem Herunterleiern oder -singen von Beschworungsformeln, was die Elite nurmehr passiv kennt, oder
das Anbringen von Fetzen aus der Kleidung des Partners unter die Tiirschwelle, bei den Eliteroma nicht bekannt.
In gewissem Zusammenhang damit stehen Verrichtungen fiir den Fall, dass der Partner lange ausbleibt. Ein Klei-
dungsstiick von ihm wird symbolisch in Wasser gekocht, wie wenn es um eine Suppe ginge. AnschlieBend, aber
auch unabhéngig davon, kann ein bisher unbenutzes Messer so lange gegen die Eingangstiir geworfen werden,
bis es stecken bleibt.

Die erwahnten Methoden kdnnen von den Interessenten selbst angewandt werden, die Vermittlung eines
Experten ist jedoch iiblich, auch wenn dazu erschwerende Umstande wie eine weite Reise in Kauf genommen
werden muss.
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Mitunter kamen auch negative Aspekte der Liebesmagie zu Wort, meist in Form konkreter Auswirkungen oder
Nebenwirkungen, sei es ein kdrperlicher Schaden oder eine Missstimmung zwischen den (neuerlich) Vereinten auf
Grund des unnatirlichen Zustandekommens der Situation. Aus dhnlichen Griinden werden auch die Praktiken als
solche abgelehnt, wenn sie gegen den Willen des Betroffenen geschehen, aber dennoch wird die Liebesmagie als
solche nicht hinterfragt.

Ausschlaggebend fiir den Erfolg sei die Tatsache, ob sie von Mann oder Frau ausgetibt werde (eher von der
Frau), ob Liebe dahinter stecke oder eher Gellist (eher Liebe), nicht aber, ob sie vom Initiator vollbracht wird oder
von einem Vermittler.

Peter Wagner
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| Anezka Svecova

— Romsky pentekostalni sbor Maranatha,
Spisska Nova Ves

Nsleduyict studie vychdzi z terénniho vyzkumu v romskych osaddch v okoli Spisské Nové Vii.
Vyzkum byl zpracovin autorkou v bakaldriské prici s ndzvem ,Piisobeni Krestanské mezindrodni
misie u Romii v okoli Spisské Nové Vsi. Tuto byla obhdjena v kvétnu 2008 na Filozofické fakulté
Univerzity Pardubice, katedre socidlnich véd, oboru socidlni antropologie.

Vyzkum vlivu piisobent sboru Maranatha na Zivot v romskych osaddch autorka provddi od
srpna 2007. Za tuto dobu uskuteinila v lokalité ityri delsi ndvstévy. Nejvétsi cdst vyzkumu byla pro-
vedena v Rudrnanech, kam se opakované vraci. Jednordzové vyzkumy pak byly provedeny v Bystra-

nech, Richnavé, Letanovcich a Zehre.

Uvedeni do tématu

Od sedesatych let 20. stoleti se hlavné v zapadni Evropé rozsifil fenomén konverze Romu
k pentekostalnim (letni¢nim a charismatickym) cirkvim. Tato vlna dosla i k Romém do Cech
a na Slovensko. Na Slovensku tak mezi jinymi vznikl i sbor Maranatha pod vedenim romské-
ho pastora Emila Adama.

Matetskou cirkvi sboru Maranatha je Cirkev Novd Nadéje (dfive se tato cirkev nazy-
vala Kfestanskd mezindrodni misie) se sidlem v Ostravé, odkud pochdzi i pastor Emil Adam.
Cirkev Novéd Nadéje vychdzi z protestantského evangelicismu — pentekostalismu. Ten se po-
kous{ o pfiblizeni k prvotn{ cirkvi zaloZené o svitku letnicl. Odkazem této cirkve je diiraz na
dary Ducha svatého (dar mluveni jazyky, uzdravovdni, proroctvi apod.). Vsechny cirkve vy-

1 Z teckého pentekosté (= padesity den, ve smyslu po Velikonocich). Pfi svitku letnic byly JezZiSovym aposto-
lim ddny duchovni dary (charismata). Jak se uvddi v Bibli: ,Kdyz nastal den letnic, byli vsichni (apostolové)
shromdzdéni na jednom misté. Nihle se strbl hukot z nebe, jako kdyZ se Zene prudky vichr a naplnil cely diim, kde
byli. A ukdzaly se jim jakoby ohnivé jazyky, rozdélily se a na kaZdém z nich spocinul jeden; vsichni byli naplnéni
Duchem svatym a zaéali ve vytrieni mluvit jazyky, jak jim Duch ddval promlouvat.“ (Bible, Sk. 2, 1-5). V né-
vaznosti na tuto udalost byla zalozZena prvotni cirkev.
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chézejici z pentekostalismu se vyznacuji emocionalitou nabozenského projevu a dikladnym
studiem Bible. Shromdzdéni nemivaji pfesné danou formu, diiraz je pfi nich kladen spise na
intenzitu osobniho prozitku.? Stejné tak je tomu i u sboru Maranatha, kde je navic odkaz pen-
tekostalismu rozveden uéenim takzvaného Hnuti Viry.3

V Ostravé pusobilo okolo roku 2004 v ramci tehdejsi Krestanské mezinarodni misie
romské kiestanské sdruzeni Radost. V té dobé& byl jeho pastorem jiz zmifiovany Emil Adam.*
Ten se posléze rozhodl misijné pusobit na Slovensku, kde v roce 2005 zalozil novy sbor
Maranatha ve Spisské Nové Vsi. V soucasnosti zakldda novy sbor i v blizkém Popradu. Oba
tyto sbory jsou finan¢né zastitovany organizaci Victory World Outreach v rdmci podpory mi-
sijniho plsobeni.

Hlavni shromazdéni sboru Maranatha se kond kazdou nedéli v kulturnim domé ve
Spisské Nové Vsi. Z okolnich osad (Rudnany, Letanovce, Markusovce, Bystrany, Smizany,
Richnava a nékteré dalsi) jsou pro véFici k této prilezitosti vypravovany specidlni autobusy. Pres
tyden se konaji i tzv. ,sluzby“ v jednotlivych osadach, kam jezdi pastor ¢i néktery z jeho po-
mocnikd — didkond. Didkony jsou lidé pfimo z osad, kde tvori jakési ,duchovni zdzemi®,

a vedle toho se pfipravuji na budouci pastorskou drdhu dojizdénim na semindfe v Cechach.

Pro¢ Romové z vychodoslovenskych osad konvertuji
ke sboru Maranatha?

Odpovéd na tuto otdzku je samoziejmé velmi slozitd a Casto vyplyva z konkrétnich pfipadu
konverzi. Pokusime se zde ve stru¢nosti shrnout hlavni motivy ke konverzi.

Jednou z nejvyznamnéjsich pficin konverze ke sboru Maranatha je zdpal, se kterym je
tato misie vykondvdna. V pfipadé sboru Maranatha pfitom hraje nemalou roli samotna auto-
rita pastora a jeho nesporné charisma. Pastor je zde bran jako nositel Boha, ktery navic vy-
svétluje aplikaci Boziho slova v béZném Zivoté jazykem véficich. Ndzorné pfedvadyi, jak se mod-

lit, nabddd k leps$im vztahim a zivotu bez hfichu, vyjadfuje se k aktudlnim problémum

2 Vice o tzv. letni¢nich hnutich a historii romskych misii viz ¢ldnek K. Diensbierové: Vliv letni¢niho hnuti
na komunity katalinskych Gitanu v jizni Francii. RDz, nilaj 2008, s. 31-33.

3 Vyznavadi Hnuti Viry pfedpoklddaji, Ze v moznostech ¢lovéka je mnohem vic, nez bézné vyuzivd, a Ze tento
lidsky potencidl chce Buh naplnit tak, aby ¢lovék ve véech smérech prosperoval (finance, zdravi). Nedéje-li
se tak, je za pricinu povazovina nedostate¢nd vira v Bozi moc. Podle uéeni Hnuti Viry tak lze vSechny pro-
blémy fesit absolutni virou bez jakéhokoliv ,,myslenkového omezeni®.

4 Vice viz studie Zuzany Jurkové (2004).
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v komunité a k obdobnym tématim spojenym s zitou kazdodennosti. To vétsina véficich sta-
vi do protikladu vici pfistupu katolickych knézi: , Pastor pekne vysvetluje Pismo, ale fardr nie,
ten ndm nepovie ako mdme Zit.“ Pasivitu a neochotu nékterych knézi vyjit Romim vstfic lze
pak v jistém smyslu povazovat za dalsi dilezitou pfi¢inu konverze.

Pred misijnim pasobenim raznych cirkvi se vétsina Romu ze spisského regionu hlasila
ke katolické cirkvi. Kromé diirazu na katolicky kfest a pohfeb vSak vétSinou nebyli aktivnimi
véficimi. Piciny této situace byly prosté — kostel tradi¢né slouzi jako misto setkavini majorit-
niho obyvatelstva a také Casto stava v nékolik kilometra vzddlené vesnici, coz Romim nevy-
hovuje. Katolicka vira je tak zde chdpana prizmatem etnicity. V katolické cirkvi navic Romo-
vé Casto vnimaji nepiijemny tlak, jenz je na né vyvijen — napfiklad jde o povinnost zpovédi ¢i
o obdvané moralizovani ze strany knéze.

Oproti tomu nav§tévovanim sboru Maranatha se véfici vzajemneé utvrzuji ve vlastni hod-
noté pfed Bohem. Dochizi zde ke sjednoceni se v ,rodiné Bozi“. Tak muze dojit k nahrazeni
stigmatizované identity ,Rom* identitou novou, konfesiondlni — ,kfestan“ (Plach4, 2007:
41-60). Tak se také konvertité sami oznacuji a toto oznaceni stavi do opozice k terminu ,ka-
tolik®. Jak uvadi vypovéd, kterou zapsala Placha:

WJa st myslim, Ze Rom, to my sme len dostali ten ndzov Rom. Ale ja sa citim — vies ako? Ako
princeznd!!! PrefoZe ja nie som uz ani Romka, ani ne-Romka, ale ja som princeznd. Ale cia?
Boziall! Toto je najkrajsie slovo, o existuge. Ja ,Rémka’, ,Rom* nepozndm.” (2007: 60).

A jesté jedna vypoved:

»INa zaciatku boli Adam a Eva, vsetci sme od Adama a Evy, sme bratia, bratia v JeZiso-

vi, a je jedno, (i tierny, alebo biely, to Boh nerozlisuje, ma rdd tych aj tyjch, rovnako.”
Co ma pentekostalismus podobného s romskou zbozZnosti?
Zivy Bih
V literatufe se mizeme Casto setkat s hleddnim analogii v prozivani pentekostalni religiozity
s nabozenskym prozivinim Romu (Podolinskd, 2007), coz je jednou z dulezitych pficin jeho

oblibenosti. V pfipadu sboru Maranatha je to napiiklad emocionalita a bezprostfedni prozi-
vani Bozi pfitomnosti (dle véficich je na setkdnich pritomen ,zivy Bah®):
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»Vsetko co som vyzkisala, bolo mrtve, v kostole, Svedci Jehovoui, viade to nebolo ono. AZ tu
Je to Zive, nasla som JeZisa, pochopila som Ze Jezis Zije, Ze je vniitri kazdého, je treba dako-
vat, chvdlit Boha, fitat' v Biblii. “

Dulezité je také aktivni zapojeni véficich pfi bohosluzbé¢ hlasitym souhlasem s kazate-
lem slovem ,Amen!*, zvedinim rukou coby dikazu ndlezitosti ke spoleCenstvi a v neposledni
fadé¢ také zpévem pisni chvélicich Boha v romstiné.

Néco za néco

V tradi¢ni romské zboznosti se Bozi sankce ve smyslu trestu ¢i odplaty za dobré ¢i zlé skutky
projevi jiz za zivota Clovéka (,tady a ted™), nikoliv aZ v Zivoté posmrtném, jak je tomu v katolic-
ké vife. Tento pfistup misie rozsifuje o pojeti, pfi kterém ,novy Bih“ odméni pozehndnim
a hmotnymi statky clovéka nejen za jeho skutky, ale i za silnou a pravou viru. Jak uvadi pastor:

WJeZis Kristus to je karta, to je legitimace, s ni miizes prijit do jakékoliv banky. Umite si pred-

stavit kartu, z které muzes cerpat kdykoliv penize? Tak je to s JeZisem Kristem, to je jak zlatd

karta, s kterou otevres vsechno.

Sila viry je pfitom pfimo umérnd penézim, které véfici odevzdavaji pfi bohosluzbé. Ve

smyslu kontrakta¢nim se novy Buh m4 chovat dle pravidla ,,¢im vice das, tim vice dostanes®.

Neformalnost?

Diskutabilni prvek v pentekostalni bohosluzbé, jenz je nékdy bran jako shodny s romskym pri-
stupem k posvitnu, je neformélnost. Vzhledem k laxnimu vztahu Romi k teologickym dog-
matdim, vlastni interpretaci nabozenskych norem a neformalnim improvizovanym modlitbaim
by se mohlo zdit, ze bohosluzba postradajici formalnost bude vitdna. Avsak z fad nekonvertiti
v oblasti Spise se ozyvaji hlasy podeziivajici neformalni bohosluzbu ze zneucténi posvétna. ,Co

Je to za kostol? Spievayii tam pesnicky a na basgitaru a gitaru hraji miesto toho, aby sa modlili.“
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»Nova vira“ vs. ,,romska zboznost“°> = Jezi$ vs. Satan

Nekteré prvky ,nové viry“ jsou v pfimém rozporu s tradicni ,romskou zboznosti“, kterd je v lo-
kalité pastorova pusobeni rozsifend. Zejména tradi¢néjsi skupinu obyvatel vychodoslovenskych
osad to pak odrazuje od konverze ke sboru Maranatha. Pastor Adam se totiz ve svych kdza-
nich negativné vymezuje vici kiestansko—magickym prvkam v ,romské zboznosti“. Dle jeho
slov by chtél uinit konec tradicim a zacit novy zivot s Kristem.

V ,nové vife“ je téz patrné absolutni rozdéleni svéta na bozské a ddbelské. Tato silnd po-
larizace se promita i do pojeti idei jako nebe vs. peklo, dobro vs. hfich, ale také ,,nova vira“ vs.
yromska zboznost. ,Svet je rozdeleny na dve tasti: jedna je Satan, to je vetko zlé, alkohol, hriechy;
druhbd je Bob: to je nebo.

Katolicky Buh je mrtev

Pastor kaze Casto proti katolické cirkvi. Katolicky Biih je bran jako Buh, ktery je mrtvy, ktery
visi na drevé (kfizi) a nekond. Do opozice k nému je kladen ,novy Buh®, ktery je pfitomny,
zivy a uzdravuje. Jak fikd pastor:

e yslite si, Ze Biih je jenom kii%ek? Ze je Je2is na néjakém dievé? A uz nic nedokdze? Neni
pravdal Jezis prisel k slepym a byli uzdraveni! Amen! JeZis prisel k mrtvému Lazarovi a vstal
z mrtvych! Amen! Jezis — tam nebyl jenom kiiZek, tam byla néjakd moc, kterd vzkiisila La-

zara, kterd uzdravovala slepé oci, kterd vyhdanéla de’mony.../‘ ¢

Dle pastorovych slov také mnoho prvki z katolické praxe pochazi od dabla — napriklad
pfitomnost ,svatych obrizki“ a sosek v domé. Ty jsou v tradi¢ni romské domécnosti brany jako
zaruka $tésti a majetku, k nim se lidé vztahuji se svymi motlitbami, pfisahaji na né apod. Jak
ukazuje jedna z vypovédi:

wPastor kdze, Ze sa nemdme klariat' modlam, nariaduje ludom, aby svité obrdazky a krize spd-

lili. I manziel prisiel zo zboru a cheel to vsetko, co tu mdame, spalit. Ja som mu za to vynadala,

5 Terminem ,,romskd zboZnost“ jsou oznalovény tradiéni prvky romské religiozity jako vira v revenanty (du-
chy zemfelych), praktiky ochranné a milostné magie, pfitomnost svatych obrdzkd v domé, maridnsky kult

apod.
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Ze tu mdme JeZisa ako pripomienku, rovnako ako tu mdame moju mamu aj tatu. Tak sme to tu
nechali. A teraz, ti, co to urobili a spalili to, nedobre sa im za to dari, nemayii io jest, nemajii

peniaze a my —ja som Sla a na zemi som nasla peniaze.

Pastor se také stavi antagonisticky vii¢i modlitbim k andélim a svatym stejné jako

k uctivini maridnského kultu:

»A jd Tt tikdm, jestli se modlis uz k nécemu jinému, at je to ke svatym, at je to za mrtve, at
Je to k Marti, potom Ti chei #ict, Ze to jsou motlithy ne k Bobu, ale to jsou motlithy mimo Boba,
a pokud se modlis mimo Boha, potom Tt chei Fict, Ze proni prikdzdni zni, Ze nebudes mit ji-
ného Boha. Proto nékdo jesté tady chodi, ale md ty modlithicky k Marii. Vite co, ani se ne-
modlete k andeéliim. Ke svatym se nemodlete, protoZe oni jsou tak samo, jako nry. Oni nejsou
Biih. Kdyby byli Biih, tak potom by neprisel dolii Jezis, ale Panna Marie.“

Pritom vznikaji velké rozpory, nebot uctivani Marie — Matky Bozi — ma v tradi¢ni rom-

ské zboznosti velky vyznam vyplyvajici mimo jiné i z postaveni zeny/matky v romské spolecnosti.

Pry¢ s magii

Pod vlivem ,nové viry“ dochdzi k posunu interpretace pfichodu duchi zemfelych (,mulo”) za
pozustalymi. Vira v, mule“ je v lokalité pastorova pusobeni stale silnd. Na tuto skutecnost pas-
tor zareagoval tim, Ze jakykoliv kontakt se svétem mrtvych pojmenovava jako pokuseni od dab-
la, tedy ze ,,mulo” je dibel pievleeny do hdvu zesnulého a jeho prichod je tfeba zazehndvat
modlitbami.

Také praktikovani ochranné a milostné magie je pastorem povazovino za hfich. Para-
doxné vsak nékdy pastorovo kondni mize vzbuzovat rozpaky zejména v interpretaci pusobe-
ni Ducha Svatého skrze jeho Dary. V zdvérecné modlitbé se, dle viry v pisobeni Ducha Sva-
tého, ma nejvice projevit jeho moc. V dusledku transcendentniho odevzdini dochaziva
k duchovnimu vytrzeni véficich a nékdy i k uzdraveni nemocnych. Zpisob pastorovych mod-
liteb, kterymi jsou véfici uvddéni ,do transu®, totiz néktefi lidé oznacuji za proklindni a boji se
diky tomu sbor navstévovat. ,Jak je to tak, Ze ludia padajii a nemozu nié robit, ja sa toho bojim. To
Je, Ze preklina ludi.“ Nékdy byl pastor pfimo nafcen z praktikovini ¢erné magie pfi bohosluz-
bé: , Vsetci, co chodili do zboru, pomreli. Teraz uz lepsi, co nechodia.
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Prechodové ritualy v novém pojeti

Tradi¢ni pojeti kitu a pohtbu je dalsi
veci, kterd je s ,novou virou® neslucitel-
na. Z divodu ochrany novorozence pred
zlymi silami ma pro Romy kfest velky
vyznam, a proto je tato skutecnost jed-
nim z dalsich duvodu, pro¢ ,tradi¢énéjsi“
Romové ,novou viru“ nepfijali nebo
opustili. Katoli¢ti knézi totiz odmitaji
kitit déti lidem, ktefi chodi do sboru.

Pastor navic novorozencim udéluje pou-

| Maranatha — sobotni shroméazdéni ve Spiské Nové Vsi |
foto autorka |

ze specidlni pozehndni a k samotnému

kitu dochdzi az v dospélém véku. Co se tyce pohibu, ty svym véficim vykondva sim pastor,
protoze faraf pry ty, co chodili do sboru, nechce pohibivat. Zajimavé je i to, ze lidé chodici do
sboru usiluji o vykondni téchto svatosti knézem, coz svéd¢i o stile pretrvavajici vife v magic-
ké schopnosti knéze, které pastor nemtize nahradit.

Ktefi lidé konvertuji?

Napfi¢ osadami 1ze vystopovat urcity druh lidi, ktefi aktivné navstévuji sbor ve Spisské Nové
Vsi. Dokonce by se dalo Fici, Ze se téméf vzdy jednd o stfedni az vyssi socidlni vrstvu v rdmci
jednotlivych osad. Jednim z davodu, pro¢ konvertuji zrovna vyssi vrstvy obyvatel, mize byt
pastorova orientace na bohat$i skupinu lidi. Tato skupina je navic snadnéji schopna opustit
tradi¢ni formu religiozity a vydat se vstfic novému pojeti viry. Touzi i po zafazeni mezi ostat-
ni véfici s perspektivnéjsi vyhlidkou na budoucnost s Kristem 1 po moznosti vymanit se ze ste-
reotypnich pfedstav majority. I z tohoto divodu je chozeni do sboru brano jako prestizni za-
lezitost.

Dalo by se Fici, ze pfijimani ,nové viry* a aktivni nav§tévovani sboru se déje viceméné
po rodindch. V rdmci tradi¢niho uspordddni osady se rodina sdruzuje pohromadg, tudiz kon-
verze ¢i nekonverze mize probihat na ,,izemni urovni. Tato teze vSak neplati vzdy, nebot za-
roven je bézné, Ze sbor navstévuje pouze jeden z manzeli a je v rodiné vyjimkou. U zbytku ro-
diny se pak setkdvd s nepochopenim. Stejné je tomu, jestlize z celé osady pouze mald skupinka
lidi navstévuje sbor. Co se tyce mlddeze, ta do sboru chodi jen v doprovodu rodic¢u. Pfi nedél-
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nich bohosluzbéch je navic patrny nezdjem mladistvych o tuto ¢innost. Také pastor se k této

skupiné ve svych kdzdnich viceméné neobraci.

A ti ostatni?

Skutecnost, Ze nejnizsi vrstvy obyvatel osad 1ze na bohosluzbdch vidét jen zfidka, se d4 vy-
svétlit rizné. Jednak je to zplsobeno tim, ze chudoba Casto souvisi s tzv. ritudlni necistotou
uréujici i vnitini déleni romské spolecnosti® a logicky se promita i do takové véci, jakou je nav-
$tévovani sboru. Dalsim divodem muze byt mensi droven gramotnosti a s tim spojena vetsi
jazykova bariéra vznikajici prfi pastorovych kazanich, ktera probihaji povétsinou v ¢estiné.
U této skupiny téz dochazi k vyraznéjsimu praktikovani ,romské zboznosti, vici které se pas-
tor negativné vymezuje. Divodem muze byt i to, Ze dle nékterych pastor sam ,déld rozdily*
a nejchudsi obyvatelé osad ho pry nezajimaji tolik jako ostatni. To svédéi také o tom, Ze i sém
pastor se fidi pravidly konceptu ritudlni ¢istoty. Tuto tezi navic podpird skutec¢nost, Ze sim
sluzby v tydnu v osaddch s niz§im statusem nevykondva a misto néj tam jezdi jeho didkoni.

O konverzi dale nejevi zdjem relativné integrovani Romové. Divoda k tomu miize byt
nékolik. Napriklad jiz zminovand socidlni distance vici skupiné Romu Zijicich v prostfedi osad
vyplyvajici z konceptu ritudlni necistoty. Pro skupinu Zijici integrované mezi majoritou ztraci
sbor vyznam i tim, Ze je tvofen z prevazné vétsiny Romy. U této skupiny se spiSe muzeme set-
kat s touhou ziskat ,bily status®.

»Nova vira“ v realité romskych osad

Znaky cerstvych konvertit byvaji nadseni a horlivost. V realité romskych osad pak konvertité
zivé diskutuji nad Bibli, skladaji nabozenské pisné v romstiné a pak se schizeji k jejich spolec-
nému zpivani. Déle pak evangelizuji, tj. $ifi Bozi slovo, doslova na kazdém kroku. O pravosti

’ z « A v I1X..*7 . 7 ¥/ 7 ’ . v/ v 7 . . ’
»nové viry“ pfesvédcuji nejen své pitbuzné a ostatni Romy z osad, ale 1 pfislusniky majoritni spo-
le¢nosti naptiklad u 1ékare, v obchodé, ¢i na nddrazi. Jako pfesvédcovaci argument byva vétsinou
zminovana né€jakd nemoc, kterd v dusledku ,pfijeti Jezise“ zdzracné odeznéla.

6 O ritudlni ne/Cistoté viz napi. Jakoubek, 2003: 17. Dalsi véc, kterd je v souvislosti s ritudlni ne/Cistotou
patrnd, je vy$e/nize socidlniho zabezpeleni. Tato skute¢nost vyplyvd z dédi¢nosti rodového statusu ritudlni
Cistoty 1 bohatstvi a s tim souvisejici prestize v osadé. Status ritudlni nedistoty mize byt pfipsdn nejen jedin-
ci/roding, ale i celé osadé. Stejné tak ritudlni ne/Cistota muze souviset s urfitym regionem.
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»Mala som v nobe rakovinu. Tak mi povedali, Ze musim na operdciu. Ale pastor dal na mrna

ruky, modlil sa za miia, nech ten duch ide do mra, a uzdravila som sa.“

Co v8echno muZe znamenat ,prijeti JeZise"?

Akt ,pfijeti JeziSe za osobniho Spasitele (coz umoziiuje pouze sbor a nikoliv katolicka cirkev),
je bran jako zdsadni pro zménu dosavadniho Zivota. ,dkondble raz prijmes Jezisa do svojho srd-
ca, si navzdy spaseny, Jezis ug Ta neopusti. “ ,Prijetim Jezie“ ma clovék kli¢ k darim Ducha sva-
tého, napriklad k mluveni v jazycich, jak popisuje jedna respondentka:

SZrazu som hovorila slovd, ktoré mi dal do st Boh, zrazu som hovorila co neviem, o zna-
menalo, tie slovd som si Zapisala, a ked'tu bol jeden z Izraela, tak mi to preloZil. Hovorila som

milost, ldska..“

Akt pfijeti Jezise muze byt diky specifické interpretaci véficich také branou k ziskani
»nadprirozenych schopnosti®, jako je kupfikladu predvidani uddlosti, vésténi ze snu, uzdravo-
vani nemocnych a nékteré dalsi. Jak se dozvidime z ndsledujiciho dryvku rozhovoru: , Vdaka
zboru a vdaka tomu, Ze som prijala JeZisa, teraz cokolvek poviem, stane se to".

V nékterych pfipadech vsak ,prijeti Jezise“ muze byt brano pouze jako jednordzovy akt,
po kterém jiz neni tieba sbor ddle navstévovat. Divodem muze byt snaha ,,pojistit si vztah
s Bohem, nebot pastorem je tato vira deklarovina jako jedind spravna. Ve specifické interpre-
taci pastorovych slov véficimi se mizeme také setkat s nazorem, ze kdo nepfijme Jezise, pu-
jde do pekla. ,Mdte vieru v Jezisa? A hovorite Jazykmi? Tak sa spoznd, Ze Duch prehovdra, a po-
kud rozprdavate, mozte uzdravovat, a ked nie, pdjdete do pekla.“ Dalsim divodem mize byt vira
v odpusteéni hrichu, které se déje automaticky po ,piijeti Jezise®. Jak popisuje jeden respon-
dent: ,,Ked' mds batoh plny hriechov a chodis prosit o odpustenie, ten batoh sa vyprazdni, a potom sa
T ide lahsie.

Nové pojeti hrichu
Pojeti hrichu v ,nové vife“ ma svd specifika, a to zejména pfisnym oddélenim dobra a zla, coz

souvisi s vy$e popsanou polaritou Jezi§ versus Satan. Dle Emila Adama neni rozdil mezi vel-
kym a malym hfichem, hfich je jen jeden. Za hrich, tedy pritakdni Satanovi, je povazovino
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koufeni, piti alkoholu v jakémkoliv
mnozstvi, puj¢ovani na vysoky drok, ale
1zivot s partnerem beze siatku. Proto se
v souvislosti s ¢innosti misie Romové
snazi{ odmitat alkohol a pry jiz neptjcuji
na lichvu. ,Kym som prijal Jezisa, bol som
uzernik. PoZiciaval som, dokonca 1 svojej
mame na tizeru, potom mi Boh zmenil Zi-
vot a uz nie som hriesnik.“ Zaroven vzrostl
pocet paru, které se nechaly oddat na
uradé. To muze byt povazovino za do-

klad transformace vnitfni romské moral-

| Rudnany, zastavka autobusu | foto autorka |

ky a hodnotového systému Romd, nebot
ta pod dohledem sboru pfestdvd platit
a je nahrazena novou moréilkou, mordlkou ,v souladu s Bozim zikonem®.

Vnitfni vztahy v osadé

Aktivni angazovanost v ¢innosti sboru Maranatha se nepfimo promita do vnitfnich vztaht mezi
lidmi v osadach. Ze zacatku bylo ptsobeni misie spojeno s nemalymi obtizemi. Lidé v osadé se
rozdélili na dva tibory — konvertity a nekonvertity. Navzdjem se osoCovali a mezi témito dvéma
skupinami neprobihala prakticky Zadnd komunikace. Dnes je jiz situace klidnéjsi.

V osadich, kde tento sbor pusobi déle a md urcitou ,,Clenskou zakladnu®, je navstévo-
vani sboru brano jako prestizni zaleZitost a vnitfni stratifikace romského spolecenstvi do znac-
né miry souvisi s tim, ktefi lidé chodi do sboru. Nékdy mohou byt nekonvertité ¢leny sboru
oznacovani jako ,cikdni“. Odhlédneme-li od tohoto vnitfniho déleni uvnitf osady, prichazi
s pusobenim sboru jesté dalsi slozka hierarchizace spole¢nosti. Zejména ti, ktefi se dostanou
na vyssi post ve sboru (napiiklad didkoni, pomocnici, hudebnici apod.) se totiz i ve spolecen-
ském zebricku dostanou na vyssi Groverl.

Co se tyce vztahl napri¢ osadami, zde se pojeti ritualni ne/Cistoty do jisté miry trans-
formuje. Ve sboru se setkdvaji lidé z riznych osad, ktefi by dfive, pravé diky ritudlnimu poji-
mdni ne/Cistoty, neméli diivod k setkavani, natozpak tfeba i ke spole¢nému stolovani, jak se
tomu pii nékterych akcich sboru déje. Dukazem promény vnimani ritudlni ne/Cistoty mezi
osadami je takeé to, Ze na pravidelné sluzby, které se konaji ve véedni dny pfimo v jednotlivych
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osadach, jezdi mimo didkont také rizni dobrovolni pomocnici z okoli v ramci dalsiho $ifeni
Boziho slova.

Zaveér

Predkladany text usiluje o shrnuti nékterych hlavnich aspekta transformace Zivota Romi ve
vychodoslovenskych osadach zptasobenych pisobenim sboru Maranatha. Cinnost této nabo-
zenské organizace vyvolavd mnohé rozpory. Pfedev$im je ale tfeba se pozastavit nad hlavni pfi-
¢inou uspésnosti pentekostdlnich romskych sbort. Ta je v pfipadé sboru Maranatha zcela zfe-
telnd. Do popfredi vSech divodi se dostdvaji jak touha po uznani vlastni hodnoty navzdory
etnické stigmatizaci, tak touha po spole¢ném sdileni duchovnich prozitki a lisky Bozi. V ne-
posledni fadé stoji 1 nadéje ve zlepseni zivotnich podminek, kterou zde véfici dostdvaji. Jak
ukazuji slova pastora, po nichz ndsledovalo bourlivé ,Amen!*:

WJd vérim, Ze Letanovce z toho, jak jsou vérni, budete zaZivat noveé pozehndni, vérim, Ze Biih

vdm dd jak prci, tak finance. Ze Biih neni ani slepy ani hluchy, on tvoje motlitby uslysi.“
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Zusammenfassung

Was hat die Pfingstlerbewegung mit der Religiositdt der Roma gemeinsam?
Der lebendige Gott

Grundlage fiir die vorliegende Studie ist das Wirken der Pfingstlerorganisation Maranatha in der Umgebung von
Spisska Nova Ves. Die Philosophie der Pfingstlerbewegung entspricht den Normen der Roma im Prinzip von Aktion
(z.B. ein starker Glauben) und Reaktion (ein besseres Leben), in Abwesenheit von Formalititen. Die Pfingstler der
Maranatha-Gemeinde betont das neue Leben in Jesus als Gegensatz zur Religiositat der Roma, wie allgemein die
Polaritat Gott — Teufel. Sie wendet sich gegen die Gegenstandlichkeit des Katholizismus und gegen die unter Roma
verbreiteten Jesus- und Mariafiguren. Der Glaube an die Mulos (Totengeister) und an magische Praktiken werden
als teuflisch verdammt. Die Taufe erst im Erwachsenenalter stellt fiir die Roma ein Problem dar.

Unter den Roma besuchen hauptsachlich besser Gestellte die Pfingstlerversammlungen, und meist betrifft die
Entscheidung tiber die Teilnahme gleich ganze Familiennetze. Sozial schwécher Gestellte fiihlen sich nicht einge-
bunden und besuchen die Gottesdienste kaum, des Gleichen Roma, die im slowakischen Teil des Dorfes wohnen.
Die Bekehrung zu Jesus, der ,neue Glaube*, wird als Wunder wahrgenommen, oft verkniipft mit einer eigenen, wun-
dersamen Heilung, und vermag ungeahnte, ja magische Krafte zu entfalten. Ge- oder Verbote wie das Alkoholtrin-
ken oder der voreheliche Geschlechtsverkehr werden nun als mit Siinde behaftet sehr ernst genommen nach an-
féanglichen Missstimmungen zwischen Bekehrten und nicht Bekehrten genieBt der Glaube, und noch mehr das
Innehaben bestimmter Ehrenémter, ein gewisses Ansehen, und aus Pfingstlersicht Unglaubige, oft in Personaluni-
on mit rituell Unreinen, werden als ,Zigeuner* tituliert. Die Bekehrten sind andererseits nun auch in der Lage, Be-
ziehungen mit Gruppen aufzubauen, die als rituell unrein betrachtet werden.

Peter Wagner
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| Stépan Ripka

4

— Romsky letnicni sbor v Kanchi, Mexiko

Nasledujici text predstavuje vybrané kapitoly x diplomové price Stépana Ripky (RIPKA, Stépan.
Zména a vdd u mexickych Romii: Pripad letnicniho hnuti. Praha: Univerzita Karlova, Fakulta so-
cidlnich véd, 2008. 137 s. Vedouci diplomové prdce PhDr. Olga Smidovd, CsC.), kterd vznikla na
2dkladé desetimésicniho terénniho etnografického vyzkumu mezi letnicnimi Romy v mexickém vel-
komésté Kanchi (zdri 2006 az terven 2007). Text je redakéné krdcen.

Vyzkum byl laskavé podporen z prostiedkii mexického ministerstva zahranici (SRE), MSMT
a Hldvkovy nadace.

Globalni letni¢ni hnuti az doneddvna nepfitahovalo pozornost antropologu zabyvajicich se
Romy; prvni antropologicka reflexe letni¢niho hnuti pfisla az tficet let po jeho rozsifeni mezi
Romy ve Francii. Vyzkumy romského letni¢niho hnuti z posledni doby tak jiz bilancuji vy-
sledky zmény, kterou hnuti prineslo do lokdlnich komunit Rom, ale samotny proces zmény
nejsou schopny uchopit. V diplomové prici na zdkladé terénniho etnografického vyzkumu
mezi letni¢nimi Romy v mexickém mésté Kanchi popisuji, jak ke zméné dochdzi. Vychodis-
kem je mi etnometodologicky poucend etnografie, s jejiz pomoci se ptam, jakymi zpUsoby se
dosahuje lokdlniho pofddku v letni¢nim sboru. Dochazim ke zjisténi, Ze aby mohla evangeli-
zace mezi Romy probihat, cirkev se musi pfizpusobit lokdlnimu interakénimu fadu, coz v Kan-
chi mimo jiné vede k reprodukci patriarchalniho uspofadini mezi Romy. Cirkev také musi na-
jit vhodné kulturni obsahy a formulovat nadéjné scéndfe pferodu Romu. Ve sledované
komunité je to 1é¢ba alkoholismu jako cesta k obrodé komunity. Samotni Romové vsak evan-
gelium nepfebiraji pfimo, v procesu konverze se museji naucit vykazovat se prostfednictvim
vhodné sestavenych svédectvi jakozto sebe-disciplinujici vértici subjekty. Svym vyzkumem do-
plnyji diachronni rozmér mezi mysleni kontinuity, které predpokldda, ze kultury a spolecnosti
se neméni, a radikdlni pojeti diskontinuity, které konstatuje, Ze kulturni nebo socialni zména

jiz probéhla, a pouze zkouma jeji disledky.
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Prichod Romtu do Mexika a ko¢ovné kino

Prvnimi Romy, ktefi prukazné! pfijeli z Evropy do Mexika, byli Leonides, Alma a Maria
Afanasi, pvodem z Recka, ktefi dorazili v roce 1926 lodi do mexického piistavu Veracruz.
Bylo to v letech vlady prezidenta Obregdna, kdy, na rozdil od Spojenych stati, Mexiko pfiji-
malo takika vSechny imigranty.2 Mnohé v§ak nasvédc¢uje tomu, Zze Romové v Mexiku zili ¢i
jim projizdéli jiz daleko dfive: Armenddriz uvddi, ze Albert Guilliam, ktery cestoval v sever-
nim Mexiku kolem roku 1834, ve svych zapiscich z cest vzpomina setkani s romskymi kocov-
nymi obchodniky.3 Pickett zminuje Doru Montes, kterd v roce 1962 tvrdila, ze v Mexiku Zije
jiz sto let.4

Podle nékterych autora se Romové dostévaji do Nového svéta jiz roku 1498 pii tieti Ko-
lumbové cesté.> Od poloviny 16. stoleti byly pak rizné skupiny Romu po nedspésnych asi-
milaénich pokusech deportoviny z Gzemi Spanélska a Portugalska do Afriky a Latinské
Ameriky.6 Do Severni Ameriky migruji Romové z Velké Britdnie od roku 1815. Ve Spoje-
nych stitech se zabyvaji prodejem koni a ¢tenim z ruky, jsou kocovni.” Od poloviny 19. sto-
leti pak na americky kontinent pfichdzeji Romové jiz z celé Evropy. Romové v Mexiku
a v Kdnchi pochdzeji pravé z této posledni vlny. Celkovy pocet Romi v Mexiku je odhado-
van na 4000 osob.®

Kocovni Romové, prevazné Kalderasové z Recka, se v Mexiku vénovali kovarstvi a vyrobé
a opravaim médénych hrnct, Zeny Cetly z ruky. Rumunsti Ludarové, ktefi dodnes mluvi mezi

sebou rumunsky, meli kocovna divadla a cirkusy, hlavni atrakei a jejich specializaci byly estrady

1 Mexicky ndrodni archiv registruje imigranty na eviden¢nich kartdch od roku 1900, soucsti karet je i ko-
lonka ,rasa“, kde bylo u nékolika piipadi uvedeno ,gitano“ — cikdn. Prvni zaregistrovani jsou pravé rodina
Afanasi.

2 V Mexiku se Romtam fika Aungaros (Madafi), a asi proto napfiklad Martinez y Reynoso (1993: 392-395)
mylné tvrdi, Ze zemi jejich pivodu je Madarsko a ze pfisli do Mexika v roce 1922. V mexickém nirodnim
archivu v§ak nejsou mezi lety 1900 — 1950 registrovini zddni romsti imigranti z Madarska. Kaldera$sti Ro-
mové, ktefi nyni v Mexiku Ziji, pfisli z mnoha jinych evropskych zemi, naptiklad z Recka, Ruska, Rumun-
ska ¢i Francie.

3 Armendariz (2001: 3)

4 Pickett (1962: 8)

5 Peeters (2004: 23)

6 Bernal (2003: 3)

7 Peeters (2004: 26)

8 Martinez a Reynoso (1993: 392-395)
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s medvédy.? Sedentarizovani rusti Romové, ktefi od svého pfichodu Zili ve velkych mexickych
méstech, se vénovali predevsim kovarstvi a obchodu.10

Vse se zménilo s pfichodem kinematografu, z kterého Romové na mnoho let udélali
svij hlavni zdroj obzivy. V sedesitych letech podava Pickett svédectvi o podivuhodné rozvi-
nutych kocovnych kinech cine ambulante, se kterymi jezdili toho casu takrka vSichni mexicti
Romové, véetné sedentarizovanych ruskych méstskych Romu. Pravé v zemédélskych regio-
nech Mexika, kde ¢asto nebyla ani zavedend elektfina, mélo kocovné kino obrovsky tspéch:

»V mnoha mabjch mexickyich vesnicich neni kino, a tak Romové, vybaveni ndakladnimi auty,
elektrickymi centralami a promitackami, cestuji vesnici od vesnice a promitaji filmy lidem,
kteri s nadsenim zaplati dvé, pét nebo i vic pesos za shlédnuti filmu, za kterym by jinak mu-
seli cestovat do velmi vzddlenyich mést, coz by je vyslo daleko drdz. Romové pouZivaji mnoho
riizmych typii a velikosti nakladnich aut. Samotnd auta svédci o vynosnosti tohoto povoldni,
¢asto stoji az deset tisic dolari. [...] Ndkladni auta jsou prizpiisobena k promitini filmii i k Zi-
votu na cesté. [... | Na vnéjsi stény ndkladnich aut jsou prichycena svétla riiznych velikosti a ba-

rev a plakdty, které zvou na vecerni predstavent. [...]11

Kocovn4 kina vétsinou cestovala vzdy po dvou ndkladnich autech na hlavni silnici, od-
kud jedno odbocovalo do vesnice napravo od silnice a druhé do vesnice nalevo. Vesnice, ran-
e a zemédélské usedlosti mohly byt od hlavni silnice vzddlené jesté desitky kilometru, a tak
jizda po rozbité prasné cesté mohla zabrat 1 cely den. Ve vesnici se vydali Romové za staro-
stou, aby jim dovolil pouzit pro vecerni pfedstaveni dviir mistni $koly — to byl vhodné ohrani-
eny prostor, kam se vesel dostatek lidi, navic bylo mozné promitat filmy pfimo na zed skoly.
Romky zacaly odpoledne obchazet vesnici a ¢ist lidem z ruky, muzi s megafonem zvali na ve-
¢erni promitdni. Po promitani skupina ve vesnici zstivala na noc a dalsi den se obé skupiny
opét sesly na hlavni silnici, aby pokracovaly na pfisti odbocku.12

Postupem c¢asu si jednotlivé kocovné skupiny ustalily teritorium, které pravidelné ob-
jizdély s novymi filmy. Soucasné se ¢lenové $irsi rodiny schazeli aspon jednou v roce na urce-
ném misté k oslavim Panny Marie Guadalupské a Nového roku.

9 Armendiriz (2001: 2)
10 Pickett (1962: 9)
11 ibid: 17
12 ibid: 11-22
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Na konci osmdesatych let zacala mezi mexickymi Romy postupna sedentarizace. Mezi
nejcastéjsimi divody pro usazovini nebo pfechod od nomadismu k seminomadismu je uva-
déno rozsireni videoprehravacu a satelitnich pfijimaca na konci osmdesdtych let, které zpaso-
bilo, Ze dfivéjsi kocovani po vesnicich a rancich s pojizdnym kinem se Romim nevyplicelo —
neméli jiz obecenstvo.13 Dalsim faktorem mohla byt i eskalace krevni msty mezi jednotlivymi
klany a z toho plynouci nebezpeci ¢ihajici na cestach na kocovné Romy. Nemalou roli sehra-
ly také vyhlasky zakazujici stanovani ve méstech, kam se Romové dfive uchylovali.

P1i hledani novych zdroji obzivy Romové, ktefi dfive jezdili s kinem, zacali kupovat
a prodavat ojetd auta. V Kdnchi, které bylo mistem, kde se obchodu s auty darilo, si tak mno-
ho Romtl, zvldsté z rodiny Kikalesti, nakoupilo pozemky a vice ¢i méné stfidavé zde od polo-
viny osmdesatych let pobyvali. Vétsina z nich si zde postavila domy, néktefi bydli ve stanech.
Soustfeduji se v zdpadni ¢dsti mésta v chudinské ¢tvrti, komunita zde ¢ita pfiblizné 300 osob
a dalsich asi 200 Romu Zije roztrousené ve zbylych ¢astech mésta. Mij terénni vyzkum pro-
bihal mezi Romy v zdpadni ¢dsti mésta, a tak, pokud budu mluvit o Romech v Kdnchi, budu

mit na mysli pravé je.

Romské letnicni hnuti v Mexiku a v Kanchi

Pocatky romského letni¢niho hnuti v Mexiku sahaji k francouzskému romskému misionari
jménem Stevo Dimitriu, ktery byl zakem Clémenta Le Cossecal4. Stevo poprvé pfijel do Me-
xika na zac¢atku sedmdesitych let a pokusil se obratit nékolik svych pfibuznych na viru, ten-
krat vSak s evangeliem neuspél. Znatelné vétsi spéch zaznamenal v kalifornském Los Ange-
les, kde roku 1977 zaklida God's Gypsy Church Los Angeles, cirkev, kterd ma dnes pod sebou
nékolik desitek romskych letni¢nich sbort po celém USA, pofdda misie do Ruska a Rumun-
ska a ma ¢ilé vztahy s francouzskymi letnicnimi Romy.

Roku 1982 prijizdi do Los Angeles na sloZitou operaci nohy Pablo Luvinoff, patriar-
cha vitsi Luvinoffi z Mexico City. Béhem pobytu pfijimd od Savky, pastora God’s Gypsy
Church, Krista ve svém srdci a podstupuje kfest. Po ndvratu do Mexico City zde hromadné

13 Tyto divody uvadéji Romové z Kanchi a také Armenddriz (2001: 2)
14 Pastor letni¢ni cirkve Assemblées de Dieu, ktery pusobil po druhé svétové vilce na severozdpadé Francie.
V roce 1968 zalozil Romskou evangelickou misii (Mission évengelique Tsigane), prvni samostatnou (letnic-
ni) romskou cirkev. (Vice o historii této cirkve viz K. Dienstbierovi: , Vliv letni¢niho hnuti na komunity ka-
taldnskych Gitanu v jizni Francii“, R4, nilaj 2008, s. 31-33), pozn. red.
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evangelizuje zbytek své vissil4 a zaklddd prvni romsky letni¢ni sbor v Mexiku jako odnoz
kalifornské cirkve. Jiz v roce 1984 podnikd Pablo Luvinoff, nyni jiZ pastor, misijni cestu do
Kdnchi, kde v té dob¢ zije vitsa Marquéz, Castelo a zacinaji se zde usazovat i Kikalesti. Mi-
sijni cesta slavi uspéchy a novym pastorem sboru v Kdnchi je jmenovin Fredo Castelo. Spolu
s nim se odevzdava Kristu celd jeho rodina. Novy letni¢ni sbor zahy dostane moznost schazet
se v neromské modlitebné a béhem tii let pocita s clenskou zdkladnou ¢itajici 200 Romu z wvits
Marquéz a Castelo. Z ostatnich vizs nedochazi do kostela téméf nikdo. Sbor v Kénchi pak za-
nikd v roce 1991, kdy obé wvitsi odjizdéji z mésta: Castelo nejdiive do Mexico City a pozdéji
do mésta Querétaro a Marquéz do mésta Monterrey.

Letni¢ni hnuti se do Kédnchi navratilo az s pastorem Lacem, ktery se ucil pastorem v ne-
romské cirkvi ve staté Veracruz. Po tom, co se prist¢hoval do Kanchi se svou wizsa Flores, za-
¢al poradat setkdni v domovech svych pfibuznych. Modlitby a posléze i bohosluzby pfitaho-
valy ¢im dal vice lidi, a tak bylo tfeba najit vhodné misto, kde by se mohl sbor schdzet. Jako
prvni poslouzila gardz, posléze se clenové sboru slozili a koupili pozemek, kde vystavéli kos-
tel. V ném se vedle witsi Flores schazely i nékteré rodiny z vitsi Marquéz, které se po letech
vratily do Kanchi. Spolu se stavbou bylo také tfeba formalné ukotvit novy sbor, a tak pastor
Laco vytvofil pobocku cirkve veracruzského pastora Rubena, kde se kdysi sam obratil na viru.
Na jednu stranu bylo tfeba vyhovét formalitim pfed stitem a pastor Ruben jiz mél pro svoji
cirkev povoleni a na druhé strané tim pastor Laco vyjadfil svoji tctu k pastoru Rubenovi.
Desetina z desatk, které odevzdaval pii bohosluzbach kazdy ¢len sboru, $la pravé do matic-
ni cirkve ve Veracruzu. Pastor Laco a jeho pomocnici pravidelné dochazeli do domovi wits:
Kikalesti. Zprvu je Kikalesti vyhazovali a vyhrozovali jim, posléze se podafilo ziskat prvni duse.
Vyraznym zlomem v piistupu Kikalesti k letni¢énimu hnuti byla evangeliza¢ni kampar, kterou
Flores uspofddali v zafi 2005. Na ni pfijalo Jezise ve svém srdci nékolik desitek ¢lend wizsi
Kikalesti. Ve vifse nastala situace, kdy nové obrdceni na viru byli v mensiné a ostatni ¢lenové
kumpania jim vycitali, Ze nerespektuji tradice svych predkil.

Kdyz jsem pfijel do Kdnchi, sbor ¢ital cca 150 ¢lent a jejich pocet se béhem mého po-
bytu postupné zvysoval. Kazdy tyden nebo dva pfibyla do sboru nova rodina, a tak jsem mél
dostatek prilezitosti k pozorovani cesty do sboru.

14a Termin vitsa oznaluje celou romskou patrilinedrni skupinu sdruzujici nékolik rodin (familia). Jednotli-
vé rodiny mohou, ale nemusi Zit ve stejném mésté a dand mistni komunita (,umpania) tak nutné nesdruzu-
je véechny ¢leny jednotlivych wvizs, které v daném misté Ziji. Kumpania v Kénchi ¢itala pét vits. Vétsina ¢lend
kumpanie v Kdnchi pochazela z vitsi Kilakesti a tfi dalSich vits, v prilehlém milionarském satelitnim méstec-
ku pak bydleli pfislusnici vizsa Flores, ze které pochazeli i oba pastofi mistniho letni¢niho sboru.
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Obraceni na viru vdomovech

[-]

Pastor letni¢niho sboru Voda Zivota popisuje, jakym

zpusobem probihd evangelizace mezi Romy:

P: Jak se evangelizuje? Podivej, za¢indme tim,
ze poprosime o dovoleni navstivit ho [Roma-
katolika] a mluvit k nému BozZim slovem.

S: Takze nejdfiv je tfeba pozddat o svoleni?
P: Nejdiiv ho poprosim o svoleni. Ale podivej
se, mezi ndmi se o svoleni k ndvstévé zadat ne-

musi. Protoze ndm vstup do domu nezakdzou,

to je velmi SLOZITE, aby t& nepustili.1s

| Pfibuzni Milose Ci Orum: Fardy, Laco, Milos
a Lale Mexico City 30. léta 20. stoleti,
z rodinného archivu | foto autor | jsou vyraznymi faktory pro Uspésné rozpravéni o vife

Primy kontakt a intimita domaciho prostredi

s katolikem. Prvnim krokem pri evangelizaci je pro-
to osobni ndvstéva kazateli v jeho domdcnosti. Kazatelé Casto navstévuji nemocné a pfistup
k nim jim zadny katolik neupira, protoze nemocni potiebuji i duchovni péci. Kazatelé, ac let-
ni¢ni, rozumé;ji Bibli a za nemocného se navic pomodli. Nepfimé pozvini kazatela do do-
madcnosti katolika také Casto zprostfedkovava jeho manzelka, anebo pribuzni, ktefi mohou jiz
byt obriceni na viru. At uz pfichdzeji kazatelé do domu na doporuceni, ¢i ,jen tak®, jejich pfi-
jeti na navstévu je pro n¢, jak na to upozornuje pastor Laco, velmi jednoduchou zélezZitosti.
U dvefi poprosi o svoleni k navstéve. Spoléhaji se pfitom na imperativ pohostinnosti mezi
Romy — ,pokud s Romem, ktery t¢ navstivi, nejsi ty nebo tvd rodina ve sporu, musi$ ho pfi-
jmout, nabidnout mu kédvu, pfipadné jidlo a promluvit si s nim.“ Je zajimavé, Ze imperativ po-
hostinnosti se vztahuje i na ritudlné necisté (marimé) Romy. I ty je tfeba u sebe pfijmout, neni
ale radno s nimi travit moc ¢asu. Nddobi, které pouzil pfi navstévé Rom marimé, se musi po
jeho odchodu vyhodit. Naopak neprijeti Roma je vyrazem netcty ¢i nepratelstvi, které by moh-
lo zasit spor, a tak, jak pastor zduraziiuje, je velmi slozité nékoho k sobé domu nepustit.

15 070522 Pastor Laco o kostele . 444 — 449
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Prvni névstéva je Casto spiSe zdvofilostni (mohlo by se zdat az nezaméfend) — kazatel
vypije u katolika kdvu, promluvi s nim o jeho rodiné a o tom, jak jdou obchody, pfipadné vel-
mi jemné upozorni na Bozi slovo. V interakci mezi Romy a s Romy je kladen velky diraz na
to, o Cem, kdy, jakym zpisobem a s kym se smi mluvit. Tento komunikacni f4d nabyva nékdy
podoby institucionalizovaného nemluveni. Napriklad pfi domlouvini svatby déti otec chlap-
ce, ktery prisel zadat otce divky o jeji ruku, bere s sebou na névstévu prostfedniky, ktefi po-
stupné sdéli otci divky divod navstévy. Otec chlapce pfitom nema ani naznacit, pro¢ prisel —
to by bylo brano jako neuctivé a svatba by se s nejvétsi pravdépodobnosti nevyjednala. Insti-
tucionalizaci a nékdy az ritualizaci komunikacnich zvyklosti samozfejmé mizeme pozorovat
v jakékoliv spolecnosti, cizinec se ale romskym zpusobum jen tak nenauci. Vyhoda toho, ze
Romy evangelizuji samotni Romové, proto nespocivd pouze v tom, ze se mohou navzajem zndt
anebo ze mluvi stejnym jazykem, ale hlavné v tom, Ze jsou navzdjem pozorni k detailiim v in-
terakei. Pastor Laco pokracuje:

»lakze ho navstivime, fikime mu o Bozim slovu a potom mu fekneme: Dovol ndm
usporfddat u tebe bohosluzbu. Ano? A kdyz ndm to dovoli, ddime dohromady celou sku-
pinu [kazateli], uspofdddme bohosluzbu v jeho domé a za¢neme kazat slovo Bozi.
Evangelizovat. Tam se také obraci vétsina lidi. Protoze takhle lidé zacinaji.“16

Kupodivu neni vétsinou problémem katoliky pfimét k tomu, aby se u nich letni¢ni bo-
hosluzba konala, i kdyzZ se zjevné nechystaji vstoupit do cirkve. Myslim, Ze to souvisi jednak
s potfebou vykazovat slusnost a dobré imysly, ale také jednoduse s tim, ze Romové maji nd-
v§tévy radi a Casto se mezi sebou at uz v domech ¢i stanech navstévuji. Pro Roma je cti, po-
kud se u néj sejdou kazatelé. V tydennim sborovém rozvrhu, ktery byl zaveden na zacatku ino-
ra 2007, se tak mohlo pocitat s kondnim bohosluzby v domech katolika kazdé utery, 1 kdyz
nebyla mista pro bohosluzby s katoliky pfedem domluvend. Téchto bohosluzeb se ale vétsinou
ucastnil pouze velmi Gzky okruh lidi — jeden kazatel a blizci pfibuzni katolika.

Evangeliza¢ni silu domdcich bohosluzeb nyni pfiblizim na piikladu: Papelote fika, ze
svého otce Sieteho pfivedl na Bozi cestu on sam. Po tom, co v Mexico City pfijal Papelote
kiest, se vratil zpét do Kdnchi za svymi rodici. Jeho matka byla tenkrat téZce nemocnad a otec
hodné pil, z ¢ehoz byl Papelote velmi smutny. Proto se za své rodice ¢asto modlil a pfi kazdé
prilezitosti otci kdzal o skodlivosti piti. Tomu se ale nelibilo, Ze ho syn poucuje, a tak se Pa-
pelote svéfil s problémem pastorovi, kterému se nakonec podafilo v otcové stanu usporadat

16 070522 Pastor Laco o kostele t. 449 — 454

St&pan Ripka | Zm&na a Fad u mexickych Roma | 77



bohosluzbu, pfi které oba rodice piijali Jezise ve svém srdci. Nedlouho poté Papeloteho mat-
ka zemfela, byla ale jiz smifena s Bohem, a tak po ni Papelote jiz tolik netruchlil, protoze vé-
dél, Ze pijde rovnou do nebe. Od té doby Papelote na svého otce dohlizi, ochranuje ho pred
pokusenim alkoholu.1”

Protoze je neuctivé, aby dité poucovalo svého rodice, je tfeba pfivolat na pomoc starsi-
ho, pastora. Otec by na bohosluzbu mozn4 sim nesel, ale pokud piijde bohosluzba za nim, ne-
brini se. Ostatné bohosluzba bude navstévou v jeho stanu, navic by mohla pomoci jeho ne-
mocné manzelce. Kdzdni o skodlivosti alkoholu, které bylo nepfiméfené od syna, je najednou
mozné od cizich Romt ve vlastnim domé.

Kazatelé, které bych mohl v etnometodologické logice nazvat nativnimi antropology
Romg, se v kdzdnich o alkoholu vztahuji ke sdilenym vyznamim a normdm, které v mnoha
ptipadech povazuji za specificky romské. Hodnoty, které stoji za témito argumenty, jsou ak-
centovany prave pro tuto prilezitost, pravé pro tohoto konkrétniho Roma. Z sirokého reper-
todru dostupnych argumenti proti alkoholu vybiraji pravé ty, které budou dobfe rezonovat
s jeho clenskym védénim péstovanym v ramci kumpania. Souhrn argument nim tak umoz-
niuje nahlédnout kolektivni hodnoty Romii. Muzeme spatfit ¢st obrazu kultury, jak jej re/kon-
struuji nativni antropologové-kazatelé. Netvrdim, Ze by tento obraz byl univerzalnim obra-
zem romské kultury a Ze by bylo mozné na jeho zakladé zobecnovat na ostatni skupiny Romu.
Univerzélni obraz by pro cirkev ani nebyl vhodnym, protoze evangelizacni strategie musi byt
uita na miru konkrétni skupiné v konkrétnim kontextu.18 Zde uvadim nékteré z argumentt,
které pouzivd kazatel Yanko pfi rozmlouvani s nekonvertity.

Argumenty kazatell, pro¢ ma Rom prestat pit"?

. Rodina: Alkohol ni¢i celé rodiny, poskozuje muze, Zeny i déti. Déti dostavaji od svych
rodicu $patny priklad a zacinaji pit také. Muzi alkoholici nejsou svym détem dobrymi
otcl.

. Stud: Alkohol ¢ini lidi nezodpovédnymi. ,Kdyz mds kocovinu, neni ti §patné jenom
tyzicky, ale daleko horsi je, ze se stydis. Pohybujes se totiz v komunité, kterd vyzaduje

17 070226 Papelote: Life Story, sny

18 Do obrazu bude zasahovat mnoho kontextl — sedentarizace, nové obzivné strategie, cena benzinu anebo
posledni vyvoj krevni msty mezi rodinami.

19 V fazeni argumentd respektuji posloupnost, jak mi je vyjmenovaval kazatel Yanko.
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hodné tcty, dobrého vychovini a poradku, a kdyz jsi prebral, mozna jsi k nékomu byl
neuctivy. Kvili tomu je ti druhy den tak $patné.“20

. Putky: Pri pitce se nemuseji lidé pouze radovat, Casto byvaji i problémy. Mnoho Romu
zazilo kviili jednomu nedorozuméni v opilosti rozepfe, které pak trvaly mnoho let.

. Finance: Alkohol ¢lovéku zruinuje Zivot i finance — néktefi miliondfi utratili vSechen
svij majetek za alkohol a drogy. Muzovo hyteni a alkoholismus spotfebovivd velkou ¢4st
penéz, které muz vydéld, a tak rodina nema Sanci polepsit si.

. Zdravi: Alkohol je castou pri¢inou umrti Romu v nizkém véku.

Tyto argumenty byvaji pouzity jako stavebni kameny pfi biografické konstrukei své-
dectvi o konverzi.2! Umozni pozitivné komunikovat novou identitu na zdkladé kolektivnich
hodnot ocenovanych i v rimci staré kumpania, a tak preklenout presazeni mezi kumpania
a cirkvi (,jsme lepsimi Romy*). Také mluvenim 7ec7 Krista vytvoii konverzi a ve vypravéni osob-
nich svédectvi budou dile evangelizacné pusobit.

Okolnosti obriceni byvaji velmi ¢asto spojené s néjakym vyraznym problémem v rodi-
né, napriklad nemoci rodi¢, narozenim postizeného ditéte, onemocnéni ditéte nebo zdvislosti
na alkoholu ¢i drogdch u déti ¢i blizkych pfibuznych. Zd4 se také, Ze inicidtorem obraceni ro-
diny byva skoro vzdy manzelka. Jak jsem se dozvédél z rozhovort se Zenami, v mnoha pfipa-
dech dostal hfi$ny manzel ultimatum: bud se obréiti na viru a stane se soucdsti sboru, anebo
ho manzelka i s détmi opusti. VSechny tyto motivy lze oznacit za faktory, které se spolupodi-
li na procesu cesty do cirkve.

Interakce pfi prvni navstéveé je zatim nezaméfend, je zde ponechdn co nejirsi mozny
prostor pro ruzné definice situace. Mordlni jistvi evangelizovaného se podrobuje zikladnim
pravidlim interakéniho fddu?2 mezi Romy, v tomto pfipadé imperativu pohostinnosti, a tak
evangelizovany bez okolku pfijima kazatele ve své domdcnosti. Ti soucasné délaji ,,jakoby nic*,
¢imz vyhovuji pozadavku nezaméfené interakce. Vyznam tohoto jedndni spocivéd v ustaveni
pracovniho konsenzu mezi tymem kazateld a evangelizovanych. Kdyz je pracovniho konsen-
zu dosazeno, mohou kazatelé zalit organizovat evangelizované subjekty vypravénim piibéhu
o rozkladu tradi¢niho spolecenstvi Romu. Pfitom pocitaji a pracuji s kulturné sdilenymi hod-

notami a tradicemi této skupiny Romu a ukazuji, jak pravé alkoholismus tyto hodnoty naru-

20 070430 Yanko alkoholismus (£. 297 — 302)

21 Je popsina ve étvrté kapitole DP- ,Diskurzivné-biografické praktiky tvofeni povahy abstinenta® — zde
v$ak neni otisténo, pozn. red.

22 Pro interakéni fad viz Rawls (1987); pro koncepty dramaturgické sociologie viz Goffman (1999).
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suje. Do pribéhu vkladaji 1 osobni hodnoty jako je zdravi a prosperita. Pomdhaji evangelizo-
vanému uvédomit si pficiny souc¢asného upadku a vzapéti mu naznaci nadéjny scéndf prero-
du, ktery romské hodnoty a tradice uchové a obnovi. Nenabizi aktérovi jako cilovou individu-
alisticky pojatou identitu, ale novou kolektivni identitu, kterd je vaznéjsi a odpovédné;si. Na
konci prvni ndvstévy je tak mozné jiz pfimo zaméfit interakei k jasnému (instituciondlnimu)
cili — moralni obrodé Roma.

Intimitu navozenou kazateli a pfitomnosti rodiny pfi bohosluzbé ¢i névstévé v doma-
cim prostredi, pfipomind biblicky citat, ktery kazatelé radi a Casto opakovali pfi obraceni na
viru: ,Hle, stojim prede dvefmi a tlucu; zaslechne-li kdo muj hlas a otevfe mi, vejdu k nému
a budu s nim vecefet, a on se mnou.“23 Stejné jako Bih v pismu, i oni vesli do domu katolika
a vypili s nim kdvu, pfipadné pojedli. Na ném samotném je pak, aby nechal vstoupit Pana do
svého srdce, podobné jako pustil k sobé do domu kazatele, protoze On tluce na jeho srdce a ka-
tolik ho pouze musi pustit dovnitf. Tento moment je jasnym protnutim biblického diskurzu
s zitym svétem. Ddvd evangelizovanému moznost prozit rupturu ¢asu. To, Ze za nim kazatelé
prisli, je Bozi zamér, tak je to psdno. Kazatelé pozicovinim evangelizovanému umoziuji vstou-
pit do biblického Casu, rozeznat Bozi umysl ve svém Zivoté a obritit se na viru.

Krista ve svém srdci vétsinou prijimd celd rodina, kterd v domé bydli, najednou. Nejdrive
rodina klec¢i pred kazateli, ktefi se za né¢ modli, poté se zvednou a kazatelé jim priklddaji ruce
na Celo. Nakonec vznesou otazku ,Prijimas JeziSe Krista ve svém srdci jako svého jediného
Péna a spasitele? V tuto chvili se kazatelé vzdy dozvédi, ze rodina Krista ve svém srdci pfiji-
md. Pro¢ vSak Romové nepfijimaji Krista pfimo v modlitebné pfi bohosluzbé? To ndm vy-

svétluje pastor Laco:

,V kostele se totiz stydi. Co na to fekne bratr, co na to fekne bratranec. Co na to fekne
kamardd. [...] Stydi se odevzdat se Kristu. Jit dopfedu, aby ho vsichni vidéli. Kdyz jsme
s nim jenom kazatelé a jeho rodina, je sim. [...] Nevidi nikoho. Dotkne se ho Buh, slo-

vo Bozi k nému promlouvé, dotkne se ho Duch Svaty A OBRATI SE TAM. Potom uz
pfijde do kostela a stud je pryc.“24

Zaprvé, stud je zde pojiman jako strach z vefejné deklarace pfijeti Krista, z vystoupeni
pred zraky celého sboru.25 Strach z toho, e hiiénik by mél najednou byt spasen. Ze pokud

23 Zjeveni 3:20

24 070522 Pastor Laco o kostele (. 444 — 471)

25 Stud, na ktery nardz{ Laco, je zde jiného druhu nez stud (Jashav), ktery souvisi s koncepty ucty a ritudlni
necistoty, a o kterém jesté bude fec napfiklad v souvislosti se vztahy mezi muzi a Zenami.
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nedodrzi slovo, které slibil pfed vSemi, bude oznacovan za pokrytce.26 Obriceni doma v z-
kém okruhu rodiny a kazateli poskytuje katolikovi jesté posledni moznost rozhodnout se pro
tstup. Pokud do kostela nepfijde, kazatelé o ném feknou, Ze ,si to rozmyslel. Spanélsky vy-
raz se echd para atrds (,zafadil zpatecku®) vystihuje dulezitou dimenzi — pohyb zpét. Pokud ale
nové obraceny do kostela pfijde, potvrdi své obrdceni a nastoupi cestu spasy: Zacne se postupné
dostévat ze svéta a z masa?’ k duchovnimu Zivotu. Ten se nyni musi podfizovat fadu cesty spé-
sy a kdyz v budoucnu nové obrdceny nebude jednat v souladu s u¢enim cirkve, bude jiz ozna-
¢ovin za toho, kdo na cesté spasy ,klopytd“, ,jede objizdkou® anebo ,schizi z cesty“. Vsechny
tyto vyrazy, na rozdil od onoho ,zaradil zpatecku®, upozornuji na to, ze dany clovék po sprav-
né cesté jiz jde, 1 kdyz s problémy. Pohyb zpét se ho jiz nikdy nebude tykat.

Zadruhé, stud pred ostatnimi se zde také tyka nevyjasnéného ¢lenstvi (ve smyslu nale-
zeni) katolika, ktery pfijde do letni¢niho kostela. Nepatii totiz ani do sboru, ktery katoliky
odmitd jako svérské, ani mezi katoliky, ktefi zase odmitaji ¢leny sboru jako nicitele tradic.
V tomto kontextu pozbyva na vyznamu jeho nalezeni ke kumpania i jeho piibuzenské vztahy
— stdvd se nezafazenym. Neni jasné, k jaké skupiné bude loajalni, a obé skupiny od néj vyjas-
néni ofekdvaji. Obriceni doma v soukromi pomdha eliminovat Cas a prostor, kdy je evangeli-
zovany Rom nékde mezi — pokud pfijde do kostela jiz jako obraceny, jeho ¢lenstvi a loajalita
jsou jednoduse Citelné pro sbor i pro jeho (nyni moznd jiz byvalé) pritele katoliky.

Zatfeti, prijetim Krista v intimité domova je vidét duraz kladeny na spontannost viry
pred (smluvnim) zavazkem. V domécim prostfedi se pomoci intimity lépe navodi sebereflexe
a litost, které rozhodnuti k obrdceni napomdhaji, moznd jsou i jeho podminkou. Navic je Rom
doma v rodinném prostiedi konfrontovan se svédomim, které mu pfipomind jeho nenaplno-
vanou rodinnou roli. Obriceni tedy neni rozhodné individualni zalezitosti, 1 kdyz se déje v in-
timnich usporaddnich. Je to spolecny akt a prace celé rodiny. Stud 1ze pak v tomto kontextu
Cist jako neochotu vystupovat vagné, neupiimné, pred velkym shromazdénim, kde neni in-

timni sebereflexe mozZna.

26 Specifickym pi{padem byl Grofo, dulezity Rom v Kdnchi, ktery stdl jiz u zrodu Vody Zivota, shinél sbo-
ru pozemek pro stavbu kostela a ¢ile komunikoval s pastorem a kazateli. Na viru se ale béhem téméf deseti
let nedal. V dubnu 2007 zacal ale znenaddni chodit s celou rodinou do kostela a o mésic pozdéji se pied ce-
lym sborem spolecné s manzelkou a syny obritil na letni¢ni viru. Jesté tyz vecer telefonoval pastorovi, ze se
zmylil a Ze své obrdceni bere zpét. Vsichni v kostele si ndsledujici tydny povidali o tom, jak Grofo ,zaradil
zpatecku“. Obrdceni se totiz odehrdlo vefejné a Grofo byl dilezity muz, ktery si také musel kontrolovat re-
nomé. Jesté na konci zafi 2007 nechodil Grofo do kostela, nakonec ale cestu spdsy nastoupil zacdtkem roku
2008. Jsem presvédCen, ze pravé vefejnd deklarace obrdceni nakonec Grofa piiméla k dochdzeni do sboru.
27 Masem je zde mysleno svétské télo, které lezi v protikladu duchovna.
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Po obriceni v domové je celd rodina pozvidna na bohosluzbu do kostela. Pfichodem na
bohosluzbu se obraceny pfesune do obdobi rvoreni povakhy mezi piijetim Krista v srdci a kitem
ponorfenim.

[-]
Socialni praktiky tvofeni povahy abstinenta

Jiz pfichodem nové obricené rodiny do kostela zacind pferusovani nékterych jejich spojeni
s kumpania, s ostatnimi cleny jejich rodiny a s sirsim pfibuzenstvem. Uvnitf kostela jsou tfi
fady lavic, pfed nimi nékolik metri volného prostoru a rozsdhlé vyvysené pédium s fec¢nic-
kym pultem uprostied. V levé a prostfedni fadé lavic seddvaji vepfedu sborovi starsi, za nimi
muzi a za muzi vétsinou je$té jejich manzelky s détmi. Chlapci bud sedavaji se svymi otci
anebo tvoii skupinku sedici v prostfedni fadé. V pravé radé vepredu sedi déti obou pastort,
za nimi vétsinou divky a zbytek fady obsazuji zeny s détmi. Celé usporadani ndvstévnika je
podiizeno dvéma zdkladnim principim: vepfedu sedi vzdy ti nejvazenéjsi a zeny s détmi sedi
vzdy za muzi a star$imi. V pripadé Zen se zde vyzaduje tcta k muzim — podle pravidel za-
konos se nesmi vdand (necistd — marimé) zena fyzicky octnout pfed muzem, protoze by ho
mobhla znedistit. Pravé proto maji zeny v kostele misto po strané nebo vzadu, nikdy vak ne-
chodi pred muze, pfedevsim ne pred starsi. Bocni lavice u pddia jsou urcené kazatelim a cle-
nam sboru chvil.

U dvefi kostela stoji v ¢ase bohosluzby sborovi ,,délnici®, ktefi pfichozi nové obricené
privitaji a usadi na mista. Muz je idedlné¢ usazen vedle bratra ze sboru, ktery se pro néj stane
spolecnikem a privodcem. Takovym spole¢nikem muze byt bud nékdo, koho znal nové obré-
ceny jiz ze svétského zivota, ktery je vSak pevny ve své vife, anebo napfiklad kazatel ¢i nektery
ze sborovych ,délnika‘.

Hlavni pozadavek na spolecnika je, aby byl pokitény. U Zen, aspon podle toho, co jsem
mohl pozorovat, probihd usazovini méné specificky; déti sedi se Zenami. V priabéhu boho-
sluzby muze 1 Zenu poucuji okolo sedici o tom, co se prave déje, jak se md odpovidat na vyzvy
pastora i kazatele, kdy se vstava, kdy je pii hudbé ¢as na radost a veseli a kdy na prosby o od-
pusténi hficht. Pokud pfi hudbé nové obriceni tanci, ostatni je kontroluji, zda tandi tim sprav-
nym zpusobem a pfipadné je koriguji. To je hlavné dilezité u Zen, protoze jejich tanec nesmi
pfipominat tanec svézsky. Ma zena tak byla na své prvni bohosluzbé ve Vodé Zivota nékolikrat
napomindna kolemstojicimi Romkami, Ze na rockovou kostelni hudbu netan¢i tim spravnym
zpusobem. Tanec md byt pro Boha a ne pro publikum.
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Rodina je rozloucena az do chvile, kdy ji v pribéhu bohosluzby vyzve kazatel, aby pred-
stoupila pfed shromazdéné a predstavila se. Pfedstavovani probihd vepfedu na pravé strané,
tak aby nové obracend manzelka nestdla pfed starSimi, ale pouze pred Zenami. Kazatel uvede
jména nové obracenych, ktefi prijali Krista ve svém srdci a ostatni jim zatleskaji. Jejich prijeti
Krista v srdci se odehralo velmi spontinné v domové a nepfedchdzelo mu zdlouhavé biblické
pouceni. Prijeti Krista v srdci a jeho deklarace pfed shromazdénim je tedy spise deklaraci pri-
jeti (do) spolecenstvi. Muz a Zena s détmi se potom zepfedu vriti na sva mista a po cesté jim
jesté ostatni ¢lenové sboru gratuluji a vitaji je mezi sebou. Na nové pfichoziho tak ptsobi las-
ka od spolecenstvi. Protoze on prijal Krista ve svém srdci, lidé v kostele ho prijmou a jsou na
néj mili, 1 kdyz se obcas jednd o clovéka, ktery je ostatnimi odmitany. V této fazi se také zali-
nd projevovat zdkladni logika uplattiovand pfi cesté do cirkve: dilezitéjsi je nejdfive patfit (sdi-
let intimitu kfestanského spoleCenstvi) a pozdéji uvéfit (ve smyslu pfijeti a dodrzovini Bozi-
ho f4du ve svém Zivoté).

Kazatel Yanko shrnuje ndsledné pusobeni spolecnika nové obriceného a dalsich ¢lent
sboru:

»Do kostela chodi lidé, ktefi jsou jesté alkoholem kontaminovani, a to neni jednoduchy
proces, protoze kdyz nové pfijdou do kostela, snazime se NENECHAT JE, nenechat
je samotné. Protoze kdyz nechds bratra samotného, vzdycky bude hledat dtociste v al-
koholu. Existuji 1idé, co piji, protoze se citi byt sami, protoze nosi v sobé bolest, proto-
ze jim zemfel néjaky pribuzny, zemfel otec rodiny, protoze uz se nemaji o koho opiit,
uchylit se, uz zmizela tato néha, opora. TakZe jsou lidé, ktef{ k tomu TIHNOU, prvni
mésice to neni jednoduché, protoze sice chodi do kostela, ale piji. Chodi, ale piji, takze
fesenim, tou dulezitou pointou je nenechat je samotné, byt s dalsimi, vodit je hodné na
razné aktivity, nenechat je samotné ani chvili, chodit s bratry. Kdyz je nékdo novy a pri-
jdou za nim kamaradi, aby $el na kule¢nik, do kina, na pivo, snazime se, aby se uz ne-
vidali se starymi kamarady, takze jdou s novymi bratry a ten novy bratr se snazi dotyc-
ného vzdycky brat do kostela, nav§tévovat ho a bavit se s nim o slovu, bere ho na
bohosluzby a posti se s nim. Piasty hodné pomdhaji, utuzuji je.“28

28 070430 Yanko alkoholismus (£. 177 — 190)
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Kazatel Yanko vysvétluje, jak uchranit nové obrdceného pred svody svéza,2? které jsou
koncentroviny v piti alkoholu. Podobné i pastor Laco v ukdzce zminoval, ze ,kdyz se duch
odevzda Kristu, maso zaéne zadat to, na co je navyklé“. Zde nastupuje price spolecnika. Ten
zalne se svou rodinou dochdzet za rodinou nové obrdceného, informuje ho o aktivitich pora-
danych cirkvi, doprovazi ho do kostela a je mu oporou. V tuto chvili je zdjem spolecnika a jeho
rodiny nejdulezitéjsi, protoze nové obriceny citi odmitani od svych ,starych znamych®, které
muze uspokojit pouze tim, kdyz se s nimi napije.

K nékomu Rom nélezet musi. Ztratu starych pritel a ¢asto 1 odmitdni ze strany bliz-
kych rodinnych pfislusniki (dokonce i bratrii) jsem v biografickych rozhovorech s konvertity
zaznamenal na mnoha mistech. Jedinym rozumnym feSenim bylo vyhybat se jim, pokud zrov-
na pili, a na navstévu k nim chodit jen na dobu nutnou pro prokdzani slusnosti. Tak kazatelé
instruovali nové obricené, protoze vérili, ze navstévy mezi Romy jsou jednim z divodu pretr-
vavajiciho alkoholismu. Pozdéji se kazdy nové obraceny pokousel obritit i své staré zndmé ¢i
sirsi piibuzenstvo. A tak byla evangelizace v mnoha pfipadech vedena nejen kolektivné tim,
ze celé rodiny prijimaly Krista ve svém srdci, ale 1 fetézove.

Dalsi socidlni praktikou, kterou bylo tfeba ve jménu boje proti alkoholismu vykofenit,
byla Ucast na jakychkoliv setkdnich kumpania s vyjimkou pohtbd a soudu 4ris romani. Proto-
ze tato setkdni byla centrem predchoziho socidlniho Zivota kazdého nové obrdceného, mifil
tento pozadavek na samotnou socidlni existenci Roma. Nejen oslavy Panny Marie Guadalup-
ské ale i svatby, zdsnuby, narozeniny nebo pakiv, slavnost na vyjidreni dcty Romovi, ktery pri-
jel z cesty, neméli napfisté nove obraceni navstévovat. V rétorice kazateli se jednalo o zpasob,
jak ochrdnit nové obriceného pred alkoholem, pfed svody svéza. Na jednu stranu je tfeba pii-
pustit, Ze nové obraceny o tomto radikilnim pozadavku jisté védél pfedem, protoze ¢lenové
sboru na svézskych oslavach neparticipovali. Na druhou stranu jsem presvédcen, Ze tento kol
byl pro cirkev i pro nové obriceného tou nejtézsi diskontinuitou na cesté ke spase. Myslim, Ze
vira v to, Ze se nakonec na viru obrati v§ichni Romové, byla ze strany nové obraceného jedi-
nym zpusobem preklenuti propasti nesetkavani se s nimi. Mohl doufat, Ze se starymi zna-
mymi se potkd znovu ve spolecenstvi sboru, pokud se mu je podafi obratit. Cirkev proti svéz-
skym slavnostem usilovné pracovala: vyvinula strategii pro u¢innou kontrolu ¢lent sboru.

29 Odlouceni od svéta je také vyzadovino v ustavujicim dokumentu cirkve: ,Jsme proti tomu, aby nasi ¢le-
nové chodili do kina, na tancovacky, na diskotéky nebo na jind svétskd mista. Doporucujeme, aby televizni
programy byly velmi obezfetné vybirdny.“ Dokument Iglesia de Dios , El camino de la verdad* (5: 30)

84 | St&pan Ripka | Zména a Fad u mexickych Roma



Mezi tyto strategie, které autor podrobnéji popisuje v kapitoldch 4.3.1. Kalenddr sborovych akci
a 4.3.2. Ritudly diskontinuity, patvi jednak zhustovdni bohosluzeb v obdobi svétskych svdthki (mezi
které letnicni tadili i svdtky katolické) a diferenciace sborovych akci, tak zvany kontrapunkt:

Strategie kontrapunktu chozenim na bohosluzby velmi efektivné uzaviela obricenym Romim
moznost Gc¢astnit se ve volném Case svétského chodu kumpania, a tedy i moznost pit. Soucasné
nabidla ¢lendm sboru moznost vice se podilet na chodu cirkve nejen chozenim do kostela,
ale postupné i hleddnim a napliiovinim povolini kazdého z nich. Z nerozlisené skupiny
ucastnika bohosluzby vydélila skupinky, jejichz vymezeni bylo podpofeno tim, Ze se scha-
zely oddélené. Nalezeni ke sboru respektive k bratrstvi ve spase tak bylo pfebudovino odspo-
du: na jedné strané nalezenim k ¢lenské skupiné sborovych muzi, sborovych zen a sborové
mlddeze a na strané druhé nalezenim se v organiza¢ni a funkéni struktufe sboru. Diferencia-
ce poli pro uplatnéni, procedur instituce 1 kone¢né samotnych identit, které se na né orientu-

ji, pracovalo s diferenciaci uvnitf romské kumpania.

A ddle to, co autor nazyvd ,ritudly diskontinuity®, jejichZ cilem bylo znicit, spalit a zapomenout pred-
méty, které néjakym zpiisobem navozovaly atmosféru Zivota pred obrdcenim. Jednalo se napt: o por-
tréty Panny Marie Guadalupské, riizné domdci oltdre, svicky a kadidla, ikony svatych a kiizky — tedy
predméty, které jsou jinak bézné pritomné nejen v mistnich (katolickych) romskych, ale i mexickych

domdcnostech.

Druhy ritudl diskontinuity, ktery mél své misto mezi obracenim a kitem, se tykal hudby. Se
svétskymi slavnostmi byla spojena i svézskd hudba, nejcastéji rozvleklé slagry mexickych Sanso-
niéra jako Vicente Fernandéz anebo dechovkova hudba ze severniho Mexika. Nejoblibené;jsi
mexické §lagry si Romové preklidali a zpivali je v romsting, obcas se k nim jesté doprovazeli
na kldvesy nebo na kytaru. I nékteré staré romské pisné zpivali katolici pfi oslavich, mexické
pisné vsak byly castéjsi. Béhem pitek Romové radi k hudbé tancovali a reprodukovanou hud-
bu poustéli velmi nahlas.

Nové obréceni se zfekli i svézské hudby. Umyslné se zapominaly staré pisnicky, takze
kdyz jsem jako nad$eny etnomuzikolog pfijel mezi letni¢ni Romy hledat romskou hudbu, zji-
stil jsem, Ze Ziddnou neznaji — zapomnéli ji. Pozdéji jsem zkousel Romim néjaké pisné pou-
§tét, zpivat ¢i jen prefikdvat texty a obCas se na néco rozpomnéli, sami ale nezpivali. Své sbir-
ky svétské hudby na CD nové obraceni vzdy spalili jesté pred kitem.

Ve starych pisnickdch jsou skryta emociondlni spojeni. Nejednd se o pamét ve smyslu
vzpomindni, ale o emoci vepsanou v pisnicce, ktera pak dokaze emoci vyvolat. /...J Do letnic-
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nich pisni byly také vlozené emoce — ra-
dost, litost nad hfiSnym Zivotem anebo
oslava Krista a ldska k nému. Pisnicky
byly nedilnou soucasti kazdé bohosluzby
¢i modlitby, protoze se na jejich moc
uschovat a vyvolat emoce kazatelé spolé-
hali. Nedokreslovaly pouze tu spravnou
atmosféru, ale pfimo se podilely na jejim
tvofeni. Pokud tedy cirkev emoce prisu-
zovala pisnim letni¢nim (duchovnim),
stejné schopnosti prisoudila i pisnim sta-

rym. Staré pisnicky mély totiz v sobé po-
| Svaté prijimani ve Vodé Zivota: pil se vyhradné most z hroznli|  tencidl Zpﬁtomnit jiné rdmce; odkazovaly
foto autor , W1 v

! ke starému clovéku, k hyteni a alkoholu,

a proto bylo tfeba je spdlit a zapomenout.

[-]

Klopytani na cesté

Od osmdesitych let probihd v Mexiku postupnd sedentarizace Romu. Pfiblizné ve stejném
obdobi také prichdzeji do Mexika prvni ozvény romského letni¢niho hnuti. Jsem pfesvédcen,
Ze pravé postupnd sedentarizace byla zakladnim pfedpokladem pro Gspésné rozsifeni evange-
lia. To totiz vyzaduje dohled ostatnich (tedy ne pouze internalizovaného, kdravého ja) nad no-
vokfténci, ktery neni mozné vykondvat nad Romy na cestach. Ne nahodou se nejvice £/opyir-
nuti ve vife (jedinym hfichem, ke kterému kdokoliv pfiznaval, bylo piti alkoholu) odehrévd
pravé na cestich, kde je Rom mimo dohled ostatnich novokfténcii a potkdvd se s mexickymi
zakazniky, pfipadné i s katolickymi Romy. Fyzicka pfitomnost sboru novokiténci a jejich pra-
videlna ucast na bohosluzbdch jsou pro sbor konstitutivnimi prvky. Soucasné je pro kazdého
novokiténce nesmirné dualezitd kontrola a ochrana, kterou mu spolecenstvi poskytuje, aby ne-
sesel z cesty.

S evangelizaci se mély radikdlné zménit strategie obzivy Romul — Zendm, které tradic-
né zajistovaly obzivu rodindm ¢tenim z ruky, bylo provozovani femesla cirkvi zakdzdno. Na-
pristé mél obzivu zajistovat muz a Zena se méla plné vénovat péci o domdcnost a vychové déti.
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Ve svédectvich zen byl zakaz ¢teni z ruky odrazen v jejich vypravéni o zivoté tenkrat. Dfive
pry samy ¢tenim z ruky podvadély lidi, v nékterych pfipadech dokonce provozovaly ¢arodéj-
nictvi. Pfesto se ¢teni z ruky cirkvi nedafilo dplné vymytit. Tento nedostatek vSak nebyl te-
matizovan v kdzdnich, nebyli oznacovini konkrétni vinici. Kazatelé si totiz uvédomovali, ze
existuji prostory, kam moc disciplinujicich praktik nesaha.

Romky v Kénchi takfka neopoustéji domov bez doprovodu — jako doprovod pro ndku-
py nebo ndvstévu tchyné, Casto postali vzit s sebou déti. Vyjimku tvori situace, kdy jde Zena
pracovat — nejcastéji Cist z ruky nebo jede nakoupit néjaké zbozi (§itky, keramika, $perky), kte-
ré potom rozprodavd po domech Mexicant, pfipadné po ostatnich Romech a pfibuznych.
V takovém pripadé mize jit sama nebo v doprovodu jinych Zen. Rodiny sice nejsou na ¢teni
z ruky zavislé jako na jediném vydélku, ale pokud se obchodu s auty nevede, ¢teni dokdze ro-
dinu uzivit. V Kdnchi Romky ¢tou z ruky nedaleko svého bydlisté u benzinové pumpy, hy-
permarketu anebo pred bazilikou na nimésti, tam, kde se shromazduje vzdy mnoho lidi. Cist
z ruky také mohou pifi jakékoliv jiné pfilezitosti — napriklad prodavacce v obchodé, kde zrov-
na néco kupuji.

Vedle pouli¢niho ¢teni z ruky si Romové zafizuji salény (ofisi), kam za nimi chodi za-
kaznici sami. Nékteré rodiny maji ofis: pfimo ve svych domech v Kdnchi, ¢asty je ale model,
ktery mi popsal jeden z podnikatela. Organizitor/ka ofisi méd svij okruh nékolika Zen (vé-
stkyn), které s ni/m jezdi po mensich méstech a vesnicich. Ve mésté se ubytuji v hotelu a zdr-
zi se nékolik dni, kdy ¢tou z ruky na ulici. Pokud misto vypada slibné, pronajmou si dim ¢
byt, nakoupi ndbytek a vybaveni a po mésté rozdaji letdky, kterymi zvou své zdkazniky do sa-
16nu, kde se ¢te z ruky a délaji ocisty. Na radnici v daném misté je tfeba ziskat povoleni k roz-
davani letaku a také domluvit, Ze radnice bude ¢teni z ruky tolerovat (zdkonem je totiz Cteni
z ruky zakdzdno, ale toleruje se, pokud md ¢lovék povoleni k prodeji obétnich svicek).

Pfi prvni ndvstévé ofisi zaplati zakaznik za Cteni z ruky celkem malou ¢astku (mezi dvé-
ma a deseti dolary), ¢asto se ale vraci, protoze napoprvé se naptiklad dozvi, Ze v sobé nosi néco
$patného, co je tfeba vycistit anebo Ze je tfeba vykonat néjaké kouzlo proti jeho skrytému ne-
priteli.

Odistovani téla od zlych ducht anebo hfichu se provadi s pomoci koute z kadidla ¢i ji-
nych pryskyfic a bylin. Peeters popisuje také ocistovani s pomoci syrového vejce.30 Bohati
Neromové pry za takové ocisténi plati nemalé penize — Ysuan se mi jednou chlubil, Ze jeho
vydélky za jedno ocisténi mohou byt i nékolik tisic dolard. Po néjaké dobé jsou jiz v misté ofi-

si vyerpané zdroje a nastane ¢as na pfesun. Ten mize byt vynuceny i dalsimi divody, napfi-

30 Peeters (2004: 86)
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klad nespokojenymi zdkazniky ¢i problémy s policii. Romové tvrdi, ze 1idé obcas po tom, co
pfijdou po oéisté domi, zalituji penéz a délaji problémy. Zendm se pry také Casto stavd, Ze z4-
kaznik nechdpe, ze poskytuji pouze véstecké sluzby a nejsou prostitutky — v téchto piipadech
se hodi mit po ruce muze-organizdtora.

Zeny za &tenim 7z ruky obcas také vyrazeji s piitelkynémi, bez doprovodu muzi. To byl
pfipad Enriqueho Zeny — méla dvé kamarddky, se kterymi jezdila autem z Kanchi k Mexico
City, aby tieba tyden Cetly z ruky a bydlely v hotelu. O mensi déti se doma starali manzel a sna-
cha, manzelka nejstarsiho syna.

V cirkevnim vykladu je ¢teni z ruky brano jako podvod a ¢arodéjnictvi a jako takové je

oficidlné zakdzdno. Konvertitky také Cteni casto licily v rimci svédectvi jako podvadéni:

M: Uz neokraddme lidi. Pry ze jsme chodily &ist z ruky, ale byla to kradez. Braly jsme
lidem penize a byly jsme z toho kradeni spinavé. Celé dny jsme chodily po ulici, az tak-
hle pozdé jsme chodily domi [v 20 hod.], nakrmily jsme déti a najedly se samy, vrace-
ly jsme se s tak bolavym bfichem, protoze obcas jsme pres den ani nepily, protoze jsme

nemély penize. Lidé uz védéli, ze je to kradez.31

V disledku zdkazu vétsina Romek — konvertitek ¢ist z ruky v Kdnchi nechodi. Hlavni
naplni jejich dne je starat se o domdcnost: hlidat déti, které vétsinu dne travi doma, protoze
nechodi do skoly, obstarat nakupy, uvarit a zajistit ¢istotu v domé. Podstatnou ¢ist dne jsou
doma a nudi se, ale ¢ist z ruky nechodi — kdyby ¢etly v Kdnchi, vidél by je jiny Rom a uz by to
o nich védéli vsichni, hlavné ostatni Romové ze sboru. Proto museji letni¢ni Romky za praci
dojizdét na vzddlenéjsi mista. Celkem jsem zaznamenal pét pripadi Zen-konvertitek, které
Cteni z ruky provozuji, jsem ale presvédcen, Ze velka Cdst ostatnich Zen ze sboru mé ¢teni jako
obcasny piivydélek. A to hlavné na cestdch, kdyz vyrazi se svymi rodinami kazdoro¢né z Kén-
chi smérem na severozdpad, kde se po cesté do Tijuany dobfe kupuji ojetd auta. Po cesté muzi
hledaji auta a Zeny ¢tou ve vesnicich a méstech z ruky. Jejich prace nebyva nijak organizova-

nd, v misté zastivky se postavi do centra, obchdzeji lidi a nabizeji jim své sluzby.32

31 070505 Mara Sny a Life (. 535-540)

32 Za jedno ¢teni jsou Romky schopny vydélat mezi dvéma a deseti dolary, takze v pfechodnych obdobich
(naptiklad kdyz byly rodinné penize investoviny do ojetého auta, které se jesté nepodafilo prodat a Zddné
dalsi penize nezbyvaji) jsou schopny uZivit rodinu samy. Jsou i pfipady, kdy Zena ¢tenim z ruky Zivi rodinu,
pokud je manzel nemocny anebo prosté nepracuje.
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To, ze byl v Kdnchi v souvislosti se ¢tenim z ruky pevny rezim, ukazuje i pfiklad ka-
zatele Yanka. Vzdycky, kdyz mi vypravél o své minulosti, byl Yanko velmi opatrny. Sliboval
mi, ze mi povi cely svij pfibéh, nez budu z Kanchi odjizdét, ale nakonec mi stejné fekl jen
¢ast, mnoho véci si nechal pro sebe. Napiiklad jsem védél, ze Yanko se svym otcem a bratry
prozili mnoho let ve Stfedni Americe a pak museli region opustit, ale nikdy jsem se nedo-
zvedél, z jakého divodu. Yankova rodina néjakou dobu ve Stfedni Americe kocovala a Zivi-
la se pravé ¢tenim z ruky, po pfijezdu do Kdnchi vSak Yankova Zena ¢teni z ruky zanechala
a Yanko zacal kizat v kostele. To, co bylo pro néj a jeho Zenu béznym zdrojem obzivy, bylo
najednou nepiijatelné. Yanko nepracoval, ale obcas dostaval jakozto kazatel (a pozdéji i or-
ganizdtor mlddeze a sboru divek) od pastora néjaké penize ze sborové kasicky. Jinak ale
Yankova rodina zila z dart, které dostdvali od ostatnich ¢lent sboru. Ti jim pfispivali bud
almuznou, nebo dévali svym détem, které chodily k Yankovi na bohosluzby pro mladé, pe-
nize pro n¢j.

Kazdy mésic méla Yankova rodina velké problémy se zaplacenim ndjmu, chybélo jim
vzdy na dokoupeni plynu ¢i pitné vody, ale ani to nepfimélo Yanka pracovat. Kazdy den se né-
jakou chvili vénoval ¢teni Bible a hlidal doma déti. V dubnu 2007 mu uz dosly vSechny peni-
ze a nikdo mu nedaval almuzny, a tak jeho Zena zacala prodavat ostatnim Romkdm drobné
predmeéty, které nakupovala ve mésté na trhu.

V fijnu 2007 se Yanko pfestéhoval z Kdnchi do Mexico City kviili tomu, Ze v Kdnchi
se nedd vyzit. V. Mexico City Yanko nekdze v kostele a sborového Zivota romské kongregace
se Ucastni velmi omezené — chodi sice na bohosluzby, ale intenzivnéji v kostele neptsobi. Kaz-
dy den hlid4 své déti, protoze jeho Zena ¢te z ruky — rano vyrazi na ulici a odpoledne se vraci
s vydélkem. On by se rad vydal do Chile, kde zrovna vznikd nova misie a budou tam tfeba
schopni kazatelé. Jiz nemluvi o tom, ze ¢teni z ruky je hfich, vysvétluje ho jako nutnou eko-
nomickou potiebu.

Priklady cteni z ruky tak odhaluji pfedpoklady zmény, kterou mezi Romy pfindsi evan-
gelium. Ustfednim tématem svédectvi je v pfipadé Zen pravé &teni z ruky. Svédectvi o ivoré
tenkrdt, jeho prehravani a Sifeni v ramci misijni ¢innosti pfipomind zendm Bozi cestu. Ale udr-
zovani svédectvi a tim 1 konverze jsou zavislé na moznostech jeho sdileni s dal$imi — v inter-
akci se re/produkuje identita konvertity zprostfedkovand svédectvim. Pokud interakce s ostat-
nimi konvertity sldbne, identita konvertity také. Toto zjisténi by samo o sobé mohlo znit

banilné, navic neni v socidlnich védich Zddnou novinkou.33 Pokud si ho viak uvédomime

33 Napriklad Berger a Luckman (1999: 155) pouzivaji piiklad ndbozenského spolecenstvi, kde muze jedinec

komunikovat (a tim udrzovat) vérohodnou identitu konvertity. Bez tohoto spolecenstvi vérohodnost slibne.
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v kontextu mexickych Romi, pak se ze sedentarizace, kterou jsem uvazoval jako historicky
predpoklad pro tvorbu taméjsi romské cirkve, stdvd moznd podminka pro kontinuitu cirkve,
na kterou kazatelé zatim nenasli uspokojivou odpovéd. Napiiklad ve Francii romsti letni¢ni
pastori cestovali s koCovnymi skupinami s vlastnim $apit6,34 kde se konaly bohosluzby. I kdyz
podobnou instituci planovali 1 kazatelé v Kanchi, zatim ndpad neuskutecnili.

Role Zeny v ekonomickém zivoté Romu se méla s evangelizaci radikdlné promeénit a ve
vétsiné piipadi se tak i stalo. Jak to ale bylo s roli Zeny v Zivoté vefejném? Zeny mély v do-
mécnostech vyrazné slovo pfi tvofeni svédectvi svych manzela. To, Ze se Zeny jednou vzepfe-
ly svym nezodpovédnym muzim, aby je nasmérovaly k abstinenci a nastoupeni Kristovy ces-
ty, se ovSem v cirkvi nevyzdvihovalo. Samotné Zeny svij odpor nijak vyrazné nepfipominaly
a muzi ho ve svych svédectvich nezminovali viibec. Zdalo se, Ze Zeny zistdvaji ve vefejném Zzi-
voté svym muzim podrfizené, stejné jako tomu bylo pfed evangelizaci. Nyni sice mély lepsi
pany, abstinenty, ale pfimy vliv na vefejné véci jim chybél. Jednou z moznosti, jak se do verej-
ného zivota dostat, byla participace ve sborovych strukturach.

Participace zen ve sborovych strukturachss

V mati¢nim sboru Vody Zivota ve Veracruzu se specificky Zendm vénuje manzelka pastora —
radi jim bud osobné, anebo kdyz piijdou s manzelem, radi paru spole¢né pastor se Zenou. Zeny
se zde mohou také stdt didkonkami, mohou ucit a kdzat v kostele na pédiu, protoze je to pod-
le taméjsiho pastora biblické.36 Biskupem se vSak miiZe stit pouze muz. Rozdil je hlavné v tom,
ze didkonky nemohou udélovat svétosti (kfest, pfijimani, manzelstvi). Zeny ve Veracruzu také
pusobi jako misiondrky ve vefejném prostoru.

34 Williams (1986: 2)

35 Zatimco na bohosluzby pro muze jsem dochdzel kazdy tyden a bohosluzeb pro mladez jsem navstivil né-
kolik, bohosluzbu pro zeny jsem nevidél ani jednu: jediny muz, ktery na né chodil, byl Pinolio, ktery zendm k-
zal. Proto popisy Zenskych bohosluzeb, které mam k dispozici, vychdzeji z rozhovorl se Zenami samotnymi.
U rozhovori se Zenami jsem byl dost obezfetny, moznd az piilis, a tak se mi podafilo o samoté mluvit pouze se
dvéma letni¢nimi Romkami. Jak jsem jiz uvedl vyse, kazatel Yanko mé totiz jiz na zacdtku vyzkumu varoval, Ze
pokud nechci mit problémy s Romy, mdm se drzet dél od jejich Zen. Bohuzel az na konci terénniho vyzku-
mu jsem zjistil, Ze rozhovory se Zenami bych mozna byval mohl délat jiz dfive a beze strachu — pokud se to-
tiz rozpravélo o bozskych vécech, rozhovor o samoté byl pro Romky i jejich manzele pfijatelny.

36 Pastor Ruben se odvoldvi na Pavla v Listu R{msk}’/m, kap. 16.: ,Daporucuji vdam nasi sestru Foibé, didkonku
cirkve v Kenchrejich. Priyméte ji v Pinu, jak se slusi mezi véricimi, pomdhejte ji, kdyby vds v nécem potiebovala,
nebot'i ona byla pomocnici mnohym, i mné samému.
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Ve sboru v Kanchi jsem v prvnich mésicich terénniho vyzkumu zaznamenal pouze je-
den pfipad, kdy se Zena v kostele na vyzvani kazatele postavila pfed shromazdéni na véeobec-
né bohosluzbé, aby predcitala z Bible. Kdyz jsem se potom ptal kazatele Yanka, jak bylo moz-
né, ze divka Cetla pred vemi z Bible, odpovédél mi, Ze je ve Slovu velmi poucend, protoze je
to dcera pastora, a navic je jesté pannou. Podobné tomu bylo 1 v pfipadé nového zenského pé-
veckého sboru, ktery zacal v dubnu 2007 nacvicovat s kazatelem Yankem letni¢ni pisnicky.
Pévecky sbor poprvé zpival spolecné s cirkevni kapelou chvil pfi slavnostnim otevieni nové
modlitebny. Pro tuto pfilezitost si zpévacky nechaly usit stejnokroje — dlouhé saty v bilém a ri-
zovém provedeni. Na bohosluzbach, které nisledovaly po otevieni nového kostelu, uz sbor zpi-
val vzdycky. Béhem prvnich vystoupeni jej nebylo slyset za mohutnym zvukem rockové kape-
ly, protoze deseti zpévackdm byl pfifazen jeden mikrofon. Asi po mésici dostaly zpévacky
mikrofoni vic a na pédiu pfestaly byt pouze okrasou. Duvod, pro¢ mohly predstoupit pred
shromdzdéni na vSeobecné bohosluzbé, byl stejny jako u dcery pastora — vechny divky (a jed-
na pétatficetiletd Zena) byly panny.

Vdané Zeny se pred shromdzdéni postavit nemohly, protoze byly ritudlné necisté — mari-
mé — a byly by tak potencidlnim nebezpecim pro muze — divaky. Pokud by totiZ Zena pfed mu-
zem zvedla sukni, on sdm by se stal ritudlné necistym. Schopnost znecistit muze — Roma — vSak
mély pouze Romky. Pokud by do kostela prisla mexicka kazatelka, pfed shromazdéni by pred-
stoupit mohla, protoze by pro muze nebyla nebezpe¢nou. Na tento rozdil mezi Romkami a ne-
romskymi Zenami jsem se ptal pastora Laca. Na zac¢itku ukdzky vzpomindm romskou pastorku,
o které mi jednou fikal kazatel Yanko, Ze méla v jizni Americe svij vlastni sbor Romu:

S: A ve stfedni Americe byla pastorka, ne?

PL: Byla tam pastorka, ale nebyla vdana, byla to panna.

S: Aha, takZe to musi byt panny, aby...

PL: Ne tak uplné. Podivej, my mdme tctu k tomu, co je oltifem Pané. Kdyz nékdo vy-
leze k oltafi Pdné, je nad témi, kdo sedi dole. Takze by Zena byla nad ostatnimi. A toh-
le lidé nevidi moc radi, starsi lidé jsou proti tomu. S témi mladymi by v tom uz myslim
nebyl problém. Slovo Bozi fika: Neutlacujme Zenu. Dejme ji jeji misto. Mezi Neromy
jsou kazatelky, to jsi vidél. A ta divka, o které mluvis, co byla pastorkou, méla velmi sil-
né povolani. Romské divky v Némecku maji jednu z nejlepsich skupinek chvil. Jejich
kazatelka prijela ted do Mexika a pfedndsela zendm. Ucila je. Ale pouze Zeny.

S: J4 jsem vidél v Querétaru na setkini s Bohem, které bylo asi pred dvéma mésici, Ze
ze sboru z Mexico City pfijela pastorka a kazatelka. A to setkdni bylo ur¢ené pouze pro
muze, Romy. Takze jsem si fikal, jestli...
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PL: Kdy?z je to Neromka, tak muaze.

S: A jaky je v tom rozdil?

PL: Podivej, protoZe ta osoba je vzdélani. Ze ta osoba, jak bych to fekl, nema nage viry,
nemd na$i tradici, je to dplné nékdo jiny. Tady uz mnohokrat byli na nav§tévé pastofi-
Neromové a nebyl s tim zadny problém. Pastorka maze prijit a kdzat a neni s tim zad-
ny problém. [...]

S: Takze kazatelka Neromka nen{ marimé?

PL: To neni ono. Podivej, kviili UCTE k nasim... M43 pravdu, kdyZ se tak pt4s, pro-
toze to je podivné. Pro¢ tam poustime ty z venku a ne ty nase? Pravda, to je logické. My
tu nasi zndme a tu druhou ne. Méli bychom si té nasi vic vézit, ale kvili dcté k nasim
star$im to nedélime. Ale kdyz se objevi néjakd osoba, kter je, tfeba jedna Zena, co se
jmenuje Filigies, pastorka, prorokuje. Pfijde predndset slovo Bozi a ja ji nemohu zaka-
zat jit na pédium. Nemohu ji odmitnout kdzdni. Ona mize kizat i dole, ale kdyz pfi-
jde a vyleze nahoru, at tam jde, pédium je jeji. Kdyz si Buh vybere néjakou osobu, aby
skrze ni mluvil, ja proti tomu nic délat nemohu a at se klidné nékdo nastve. Kdyz to je
kazatelka, pastorka a musi kdzat, at kize! Nedélame to silou. Ale tucta je v tom, Ze sa-
motnd Zena se stydi vylézt nahoru. Oproti tomu Neromka se nestydi.3”

Pastor Laco se v ukdzce dostava postupné od vyjmenovavani divodd, pro¢ Romky ne-
mohou kdzat svym muzim, ke kritice romské tradice. Jiz na za¢atku uvidi, Ze omezeni plyne
z pozadavka a ocekdvani sborovych starSich — strazca tradice. V konfrontaci s faktem, ze Ne-
romky kdzat pfed Romy mohou, ale Romky ne, se snazi najit logické divody, pro¢ to tak md
byt: Neromky jsou vzdélané, zatimco Romky ne. O nékolik fadkd nize ale logika statusu quo
narazi, a tak pastor pfendsi ptivod zdkazu znovu na strazce tradice — sborové starsi — a prohld-
si, ze pokud si Bah vybere Romku, aby pfedndsela pred ostatnimi, on tomu branit nebude.
Uzavird odkazem na internalizovany stud (/ashav) Romek, ktery jim samotnym nedovoli pfed
muze predstoupit.

Zajimavé je, jak se pastor obratné vyhyba konceptu ritudlni nedistoty (marimé). Ta byla
pfitom pritomnd ve veskerém socidlnim zivoté Romu: od statusu toalety a riznych druhi ruc-
nikd na utfeni téla a obliceje, pres pfisné oddélovani nadob, ve kterych se mylo nadobi a v kte-
rych se pralo pradlo, a pfes peclivé oddélovani pradla spodniho od pradla ostatniho, az k pred-
pisum tykajicim se vdané Zeny. Ta neméla v domé pfejit nad vodovodni trubkou, protoze by
tak vodu znedistila, a kdyz menstruovala, nesméla se dotykat jidla pro ostatni.

37 070816 Pastor Laco — mujeres (£ 338 — 403)
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Ritudlni necistota byla tedy mezi tradicnimi Romy pfimym divodem, pro¢ se Zena ne-
méla postavit pfed muze. Pastor tak v popisu interakce mezi zenami a muzi vhodné vypousti
ritudlni necistotu ze sekvence ,ritudlné necistd a tim 1 potencidlné nebezpe¢nd vdand zena se
stydi pfedstoupit pfed muze, protoze ho chova v icte®. Vznikla sekvence ,zena se stydi pred-
stoupit pred muze, protoze ho chovd v tcté “pak fesi jeden z hlavnich paradoxt globalniho let-
ni¢niho hnuti, které operuje na lokalni drovni.

Robbins tvrdi, Ze letni¢ni hnuti se ,stavd lokdlnim, aniz by kdy zahrnulo to lokalni do
sebe. [...] Vélka proti lokdlni kultufe umoziiuje letni¢nimu hnuti lokalné zakofenit, protoze pfi
vilce proti lokalnim kulturdim pfijimd jejich ontologie — véetné jejich ontologii o duchach ¢i
¢arodéjnicich a dalsich okultnich sildch — aby postavil spiritudlni bytosti, které tyto ontologie
zahrnuji jako prvofadou silu, proti které bojuje.“38

V tomto piipadé se nejednd o otevienou vilku s pohanskymi predstavami, ale o po-
stupné zapomindni a budovani novych spojeni, které je, jak jsem v pfipadé pastora Laca pre-
svédcen, védomé. Jeho pferamovini md dva zdvazné dusledky: Zaprvé tim, ze pastor presou-
va vyzadovani Ucty na starsi Romy a stud na vdané Romky, pfenasi problém participace Zen
v nejvyssich sborovych strukturich z kompetence cirkve na vztah mezi témito dvéma skupi-
nami. Zadruhé tim, Ze vypousti ritudlni necistotu z nastinéné kauzdlni sekvence, se od toho-
to konceptu jako takového distancuje, aktivné ho zapomind, pfitom ho ale muze stile dodr-
Zovat ve svém zivoté. To vSe mu umoziiuje jednat soucasné ve svété Romi i ve svété letnicari.
Pastor Laco také v ukdzce uvadi myslenku kazatelky pro Zeny, kterou ve zbytku rozhovoru roz-
pracoval podrobnéji:

PL: Potdd budeme myslet na to, Ze jedna z nich se postavi a bude se ucit, aby ostatnim
zenam kdzala. Aby si to vyfikaly mezi Zenami.

S: Aha, takze vy chcete, aby se objevila néjakd kazatelka?

PL: Kazatelka.

S: Opravdu?

PL: Jo, ale myslime to tak, Ze ona bude kdzat Zendm. Protoze jsou slova, kterd mozna
my muzi zenam fikat nemizeme, ale ony samy mezi sebou mohou.

S: To ma néco spolecného s Jashav? To je néco specidlné romského?

PL: Ano, je to tcta.

S: A co v neromskych kostelech?

38 Robbins (2003: 223)
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PL: Rikaji to, v neromskych kostelech to feknou. Neberou tuto véc tak v4zné, my jsme
trochu vic uctivi. Uctivi ke star$im.

S: TakZe ta kazatelka bude ale kézat pouze zenam?

PL: Pfesné tak. Pouze Zendm.39

Téma ucty ke star§im a pfendsSeni zodpovédnosti za to, Ze zména neni dostate¢né radi-
kélni, je totozné jako u predchoziho uryvku. Kazatelka, jak si ji pfedstavuje pastor Laco, by se
hodila pro dalsi zakofenovani cirkve, protoze by mohla se Zenami mluvit o intimnich vécech,
o kterych s nimi nemohou mluvit kazatelé, kterym to nedovoluje ucta. Jaké jsou tedy ve Vodé
zivota vyhlidky na to, Ze se néjaka kazatelka objevi?

Bohosluzby pro Zeny, které byly od tnora 2007 soucdsti sborového tydne, byly pridéle-
ny kazateli Pinoliovi z rodiny Kikalesti. Ten chtél pfed ¢asem rozdélit sbor Vody Zivota a stét
se pastorem nového sboru, kde by byli pouze Kikalesti. Ostatni kazatelé s nim tenkrat nesou-
hlasili a Pinolio se musel stdhnout, nyni se v§ak mohl realizovat ve vedeni Zenskych bohoslu-
zeb. V té dobé chteéla pry Zenské bohosluzby vést Sabeta, jedna starsi Rombka, kterd byla mezi
Zenami povazovana za velmi zbéhlou ve vérouce a kterd jiz dlouho chodila pfesvédcovat na
viru Mexicany do centra Kdnchi. Post v cirkvi se ji vak tenkrat ziskat nepodafilo. Pastor Laco
rozhodl, Ze Pinolio potfebuje uplatnéni a Sabeta neni dostate¢né pfipravend. Tenkrit se Ze-
nam nepodafilo kazatelské misto ziskat, o to aktivnéjsi ovsem byly v soukromi.

Na rozdil od kurzi pro muze a mlidez Voda Zivota specidlni biblické kurzy pro zeny
neporidala — jedinou oddélenou aktivitou byly bohosluzby. Romky nicméné velmi aktivné Cet-
ly Bibli ve svych domovech a chodily pravé za Sabetou pro radu, pokud néjakému textu nero-
zumély. Nékolik Romek mélo také kontakty s jinymi letni¢nimi sbory, do kterych kazdy ty-
den dochizely mezi Neromky ucit se slovu Bozimu, anebo naopak Neromky chodily k nim
domi. Kromé bohosluzeb se také mnoho Romek schizelo v pribéhu tfech mésict na jare 2007
kazdy den ke kolektivnim Zenskym modlitbam.

O modlitebnim krouzku se v kostele nemluvilo, byl to spise soukromy projekt, ale o to
intenzivnéjsi nez verejné studium ¢i modlitby. Biblickd price zen byla vykdzdna do soukro-
mého prostoru a nebyla cirkvi podporovana ani vefejné ocenovana. Celkové mohu fict, Ze Zeny

se pfipravovaly daleko aktivnéji nez muzi.

[...]

39 070816 Pastor Laco — mujeres (£ 315 — 333)
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Zusammenfassung

Wandel und System bei den mexikanischen Roma

Bei dem Text handelt es sich um ausgewihlte Kapitel aus der Diplomarbeit von St&pan Ripka ,Roma in der Pfingst-
lerbewegung. Die Ethnisierung einer Religion oder die Religionisierung einer ethnischen Identitat?* Der Autor be-
fasst sich in seiner Diplomarbeit mit dem Wandel bei einer Romagemeinschaft in Mexiko, die zur Pfingstlerbewe-
gung konvertiert.

Unterschiedliche Romagruppen sind bereits im 16. Jahrhundert nach Mexiko gekommen, wohin sie nach er-
folglosen Assimilierungsversuchen aus Portugal und Spanien deportiert wurden. Der Autor erwdhnt z. B., dass im
20. Jahrhundert deren Hauptlebensunterhalt mobile Kinos waren. Dieser Unterhaltsm&glichkeit wurde aber in den
80er Jahren mit den nun einfach zugénglichen Videorekordern ein Ende gesetzt. In den ausgewahlten Kapiteln wid-
met sich der Autor unter anderem auch der Beschreibung der konkreten Gemeinschaft, unter denen er seine
Untersuchungen durchflihrte — und zwar einer Gemeinschaft in der Stadt Kanchi, die ca. 300 Personen z&hlt und
im Westteil der Stadt lebt.

Die bisher bekannten Untersuchungen der Pfingstlerbewegung préasentieren das Endergebnis der Aktivitaten
dieser Bewegung auf die ortsanséBigen Roma-Gemeinschaften, aber den eigentlichen Prozess des Wandels kon-
nen diese nicht erfassen. Der Autor beschreibt in seiner Arbeit anhand seiner ethnografischen Feldforschungen
unter den mexikanischen Roma, wie es zu diesem Wandel kommt. Als Ausgangspunkt dient ihm die ethnometo-
dologisch erfasste Ethnografie, mit deren Hilfe er sich die Frage stellt, welche Mitteln zur Errichtung des Gesell-
schaftssystems in der Pfingstlergemeinde herangezogen werden. Der Autor kommt zur Feststellung, dass es bei
den Roma dann zur Evangelisation kommen kann, wenn sich die Kirche deren eigenem interaktiven System an-
passt. In der beobachteten Gemeinschaft flihrt dieses unter anderem auch zur Reproduktion des Patriarchalsys-
tems unter den Roma. Die Kirche muss auch passende kulturelle Inhalte und zukunftsweisende Entwicklungs-
moglichkeiten flr die Roma finden und anbieten.

In der beobachteten Gemeinschaft wurde die Behandlung des Alkoholismus als Strategie zur Erneuerung der
ganzen Gemeinschaft gewahlt. Der erste Kontakt des Pastors mit einer Familie findet in deren Haushalt statt, wo-
bei sich dieser auf den Imperativ der Gastfreundlichkeit bei den Roma verlassen kann. Dieser erster Besuch ist oft
nur ein Hoflichkeitsbesuch, der als Anlass flr weitere Kontakte dient. Der Pastor baut bei den Gespréachen auf ge-
meinsam geteilten Normen und Regeln auf, die er fiir typisch fiir die Roma hélt. Dies belegt der Autor z. B. mit der
konkreten Argumentation des Pastors, weshalb man aufhoren solle, Alkohol zu trinken — an erster Stelle erwéhnt
er die Familie, dann den Scham vor den alteren Gemeinschaftsmitgliedern, denen man Achtung zukommen lassen
sollte, und erst an vierter oder fiinfter Stelle wird die eigene Gesundheit als Argument erwdhnt. Es wird ganz gezielt
mit den traditionellen Werten der Roma-Gemeinschaft gearbeitet und aufgezeigt, wie diese vom Alkoholismus ver-
nichtet wird.

Wenn Einzelpersonen oder Nuklearfamilien (privat, in deren Haushalt) bekehrt werden, suchen sie zum ersten
Mal einem Gottesdienst der Pfingstlerbewegung auf, wobei man sich ihrer annimmt und sie den ganzen Gottes-
dienst hindurch begleitet. In einem weiteren Kapitel widmet sich der Autor der detaillierten Beschreibung der

Gesellschaftsordnung innerhalb der konvertierten Romagemeinschaft, die wie gesagt sehr patriarchalisch ist und
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profane gesellschaftliche Ereignisse wie z. B. Familienfeiern untersagt, die ja traditionell oft mit Gesang, Tanz und
Alkoholkonsum einher gehen.

Die Roma nehmen jedoch das Evangelium nicht direkt an. Wahrend sie zur Pfingstlerbewegung konvertieren,
missen sie lernen, sich als selbstdisziplinierte glaubige Subjekte zu duBern.

Eva Zdarilova



| Jindra Pafizkova

— Byvaly internacni tabor! pro Romy v Letech
u Pisku a jeho povalecna historie?

1. Uvod a struéné shrnuti podstatnych udalosti mezivaleénych let
i obdobi druhé svétové valky

Tato préce si klade za cil pojmout obdobi déjin letského tibora, které doposud nebylo v zdd-
né publikaci komplexné zachyceno. Toto obdobi za¢ind po druhé svétové vilce a konéi v ne-
jaktudlnéjsi soucasnosti. V dobé, které se v této praci vénuji, byl v Letech u Pisku postaven
veprin. Pravé diky této stavbé se byvaly cikdnsky tdbor v Letech u Pisku dostal po letech do
popfedi pozornosti, kterd zabird dlouhé obdobi mladé historie Ceské republiky.

Romové byli s prestavkami perzekuovini po celou dobu jejich pobytu na Gzemi Evro-
py od 13. stoleti.3 Vyhdnén{ ze stitniho tizemi, mucent, zotro¢ovani a silné asimilaéni tlaky je
provazely po staleti. Vyvrcholenim vSech téchto snah se staly uddlosti konce tficatych a prvni
poloviny ¢tyficatych let 20. stoleti.

V roce 1927 vysel Zikon o potulnych cikdnech, ktery zavadél policejni soupisy, cikin-
ské legitimace a koCovnické listy, zaméfené predevsim na kocovné a potulné Romy. Mezi
1.7.1928 a 31.8.1929 byl proveden soupis potulnych cikdni a jinych po cikdnském zptsobu
Zijicich osob, na zdkladé kterého byli vystaveny cikanské legitimace. V roce 1939 pak vydala jes-
té Ceskoslovenska vldda nafizeni o karnych pracovnich tiborech ur¢enych muzim nad 18 let vy-
hybajicim se prici a bez moZnosti prokazat, Ze si zajistuji obZivu fddnym zplisobem.

Prvni protiromsky vynos v Protektoratu Cechy a Morava pfisel v bfeznu 1939. Ten ukl4-

dal ufadiim vénovat Zivotu a chovani Romu zvySenou pozornost a dbdt pfedevsim na to, aby

.....

které zde nejsou z vlastni ville. Nekoresponduje tedy s nacistickou terminologii.

2 Extrakt z bakaldfské prace obhdjené na FFUK, obor romistika, v roce 2007 pod ndzvem ,Pamdtka obétem
romského holocaustu- Internacni tébor Lety u Pisku a jeho povédlecnd historie®

3 Vice viz: Romové v Byzanci. Praha. Signeta, 1999. ISBN: 80-902608-0-2.

4 NECAS, Ctibor: Historicky kalenddi: Dé¢jiny ¢eskych Romu v datech. Olomouc. Vydavatelstvi Univerzi-
ty Palackého. 1997. ISBN: 80-7076-769-4. Str. 15-21
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nezili a netaborili ve skupinach pfesahujicich rimec rodu nebo rodiny. 2. zafi 1939 bylo v po-
hrani¢nim pdsmu zakdzano kocovani a koc¢ovné rodiny byly posiliny do vnitrozemi. Koncem
tficatych let do Protektoratu utikali fi8§ti Romové a Romové ze Slovenska. ZvySovani poctu
Romu na uzemi Protektordtu vedlo k vyhldsce o trvalém usidleni koCujicich osob (ze dne
30. 11. 1939). Ve spolec¢nosti véak panovaly protiromské nélady a ani starostové nebyli naklo-
néni skutecnosti, Ze by se na uzemi jejich obce usadili Romové. Ti, ktefi neuposlechli vyhldsce
o trvalém usazeni, byli umistovani do karnych pracovnich tibort, zfizenych v Letech u Pisku
a v Hodoniné u Kunstdtu, podle nafizeni o kdrnych pracovnich tiborech, které pfijala pro-
tektordtni vldda pozménovacim vynosem z 28.4.1939. Tébory byly otevieny v srpnu 1940.
U véznu, ktefi zde byli internovini, byl podil Romu asi ¢tvrtinovy.

Prvni zménu ve statusu téchto tibort pfineslo nafizeni o preventivnim potirani zlocin-
nosti z 9.3.1942, které dovolovalo kriminalni policii uvalovat zlo¢inné a asocidlni elementy do
ochranné vazby ve sbérnych (byvalych kdrnych) tiborech v Letech u Pisku, v Hodoninu
u Kunstatu a byvalych donucovacich pracovnich v Praze — Ruzyni, v Pardubicich a v Brné.

V provadéci smérnici ministerstva vnitra z 24.6.1942 k vynosu o ,potirdni tzv. cikin-
ského zlotadu, S vydalo MV opatfeni o soupisu ,cikant, cikdnskych migenci a osob potuluji-
cich se po zplsobu cikdnském, nasledném odebrani kocovnickych listi udéleni vystrahy pro-
duktivné pracujicim ,cikdnim a cikinskym miSencum® a o zadrzeni ,cikdnt a cikdnskych
misSenct,“ ktefi nejsou v pevné a produktivni praci, spolu se véemi rodinnymi pfislusniky a do-
dani jich do ,cikdnského tibora.“

Zatizeni v Letech u Pisku se v srpnu 1942 po evidenci cikand na zdkladé vynosu o po-
tirani cikdnského zloriddu pfeménilo na ,cikdnsky tdbor®, ktery byl az na dvacet ptvodnich véz-
nt zcela vyprazdnén a pfipraven na pfijem novych vézng, kterymi se staly celé romské rodiny.
Velitelem tibora byl Josef Janovsky, ktery funkci zastdval jiz od zfizeni tibora jako kdrného.
Nutil vézné k tézké praci, pfedevsim na stavbdch silnic a v kamenolomu. Dostdvali minimdl-
ni pridély jidla, mimo jiné proto, Ze Janovsky rozkradal taborové zasoby. K praci byly nuceny
také déti. Na prelomu let 1942 a 1943 v tdbofe vypukla epidemie skvrnitého tyfu. Z tdbora
byly vypraveny dva transporty do Osvétimi (prosinec 1942 a srpen 1943). Béhem ro¢niho pro-
vozu tabora se zde narodilo 36 déti, ani jedno nepfezilo. 326 osob z 1 309 lidi, ktefi tdborem
prosli, zahynulo. Mrtvi se pohibivali nejdfive na hibitov v nedalekych Mirovicich, po zvyseni
umrtnosti v disledku vyvrcholeni epidemie skvrnitého tyfu byl na nedalekém lesnim pozem-

5 Generidlni velitel neuniformované protektoratni policie — potirdni cikinského zlofadu. Tiskdrna protekto-
ritu Cechy a Morava v Praze (MV Praha, 24.6. 1942- Obéznik, pfedmét: Boj proti cikdnskému zlofddu
v Protektordtu — evidence cikdni, cikdnskych miSenci a osob Zijicich po zpisobu cikdnském), Materidl MRK,
ulozeno pod priristkovym Cislem 20/91.
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ku pronajatém od obce Lety zfizen provizorni hibitov. Tehdejsi starosta obce se zavizal, Ze po
dobu ¢tyficeti let od posledniho pohibu se pozemek nebude vyuzivat. Tabor byl zrusen 9. 8.
1943.5

2. Postaveni Romu v Ceskoslovensku po druhé svétové valce,
a odraz statni politiky vi¢éi Romuim v jednani ¢eskoslovenské viady
v obdobi od poloviny ¢tyricatych let do konce dvacatého stoleti

Z pavodnich gesti tisic Ceskych a Moravskych Romi prezilo vilku jen nékolik set lidi. Na Slo-
vensku ziskali Romové horsi socidlni status, nez méli pred valkou, pfedevsim kvili nedostat-
ku pracovnich prilezitosti, ztraté pavodniho domova — at uz z divodu ukryvani se v lesich nebo
kvili odsunu romskych osidleni z ptivodnich mist ddle od obci a cest — a s tim souvisejicimu
rozlozeni tradi¢nich socio-ekonomickych vazeb. Tato situace se stala spoustécim mechanis-
mem velké migraéni viny Rom z riznych oblasti Slovenska do Cech. Zaméstnavatelé ani pra-
covni Grady nebyli vSak pfipraveni na rodiny, které nabrané pracovniky doprovazely. Rodiny
tak zacaly obydlovat domy urcené k demolici, sklepy a maringotky umisténé na okraji mésta.
V katastrofalnich ubytovnach se tisnily desitky romskych délnika s rodinami v naprosto ne-
vyhovujicich Zivotnich podminkdch. Tato situace vyvolala stiznosti majoritniho obyvatelstva
na vy$e uvedend romskd osidleni.

Na poradé Zemského nirodniho vyboru (ZNV)7 Praha dne 4. 12. 1945 byl podan ni-
vrh na zpfisnéni evidence romskych rodin, vydani zakazu kocovini a stéhovini zejména po-
tulnych, trvale neusazenych rodin s détmi. V pribéhu jednani se objevil prvni povile¢ny na-
pad zfidit pro Romy pracovni tdbory. MPSV rozhodlo o doplnéni evidence a vydani
chybéjicich dokladd, pficemz Mistn{ nérodn{ vybory (MNV)8 nesmély vydévat zddnd nov4
osvédceni ani kocovnické listy. Dile rozhodlo o zajisténi ubytovani pro romské imigranty, do-
chazku jejich déti do skoly a o jejich zafazeni do produktivni price beze zbytku. Zrusilo né-
kterd diskriminaé¢ni opatfeni ZNV a dokonce zdiraznilo nutnost Romy (tehdy cikiny) chri-
nit pred nepritelstvim vétSinového obyvatelstva. V prabéhu let 1946-1947 se vsak hromadily
dal$i ndvrhy na vytvoreni pracovnich tabort a prevychovnych stfedisek pro Romy. V roce 1946
dokonce doslo k realizaci podobného planu — Okresni narodni vybor v Ust{ nad Labem pro-
vedl razii viaci pocetné skupiné Romu, jejimz vysledkem byla internace 97 dospélych a 36 déti

6 Tamtéz.
7 ZNV- Zemsky nédrodni vybor.
8 MNV-Mistni ndrodni vybor. MNV zajistovaly mezi lety 1945- 1990 spravu obci.
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v kdrném tdbore Skfivanci pole — zde vykondvali pod dozorem tézkou praci zdarma, jen za
$patnou stravu. 7

Ministerstvo vnitra (MV') provedlo ve dnech 18.-23.8. 1947 na zdkladé vyhlasky ¢. 756
ze 17. Cervence 1947 prvni povalecny soupis romského obyvatelstva, ktery se oficidlné jmeno-
val ,soupis viech potulnych cikint a ostatnich tuldki préce se stiticich.“10 Celkovy pocet Romi
v Ceskoslovensku presihl 100 000, vice nez 16 tisic Romi z celkového poétu obyvalo tzemi
Cech a Moravy.11

Romové byli s ostatnimi obyvateli Ceskoslovenska formélné zrovnopravnéni zikonem
88/1950, kdy byl zrusen diskriminacni zdkon 117/1927. Zmény prinesl také rok 1958, kdy
usneseni UV KSC ,0 prici mezi ciknskym obyvatelstvem® obsahuje vyjadeni, ze Romové
nemohou byt povazovdni za ndrodnostni skupinu, ale za ,socidlné a kulturné zaostalé obyva-
telstvo vyznacujici se charakteristickymi rysy zpusobu zivota.“ Nejvétsi zménou pro ¢ast Romu
byl zdkon 194/1958 o trvalém usazeni kocovnych a polosedentarizovanych osob, ktery zahd-
jil koncepci postupné asimilace.12

2.1. Vysledky procest s byvalymi dozorci a velitelem cikanského tabora
v Letech u Pisku

Postaveni Romu v povélecné spolecnosti potvrdily také vysledky procesu s vale¢nymi zlo¢in-
ci. Prvni velitel tabora Janovsky, nejbrutalnéjsi dozorci Hejduk a Lundcek, stanuli pfed mi-
mofddnymi lidovymi soudy nebo pred komisemi pro stitni zaméstnance. Josef Janovsky si
svych 5 bodi obzaloby, mezi nimiz nechybélo ani obvinéni z ,obohacovani z nouze jinych, kte-
rd vznikla na zkladé pronasledovani z ndrodnostnich, politickych, ¢ rasovych divodd, 13 vy-
slechl z Gst okresniho soudce v Jilovém, Jaroslava Dvorfaka. V prabéhu tfiletého trestniho fi-
zeni bylo vyslechnuto nepomérné vice byvalych dozorcu (Sest dozorct a tiborovy lékaf
Kopecky) nez véziia (1 byvaly vézen kdrného tibora, 1 byvaly vézeri koncentra¢niho tibora).
9. z4t{ 1948 byl Janovsky mimotadnym lidovym soudem v &ele se Stanislavem Rehofem zba-

9 PAVELCIKOVA, Nina: Romové v eskych zemich v letech 1945-1989. 1. vydéni. Praha. Ufad dokumenta-
ce a vySetfovani zlo¢ini komunismu PCR. 2004. 183 stran. ISBN 80-86621-07-3.
10 Tamtéz.
11 Tamtéz.
12 Tamtéz.
13 PAPE, Markus: 4 nikdo vim nebude vétit: Dokument o koncentracnim tdbote Lety u Pisku. (Preklad David
Canét). Praha. G plus G, 1997. ISBN: 80-901896-8-7.Str. 105.
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ven jakékoliv viny. Dozorce Josef Hejduk byl osvobozen, Josef Lundcek byl shleddan vinnym
z tyrani véznu, které pfesahovalo nafizeny vykon, a potrestin dutkou. Pfi vynaseni osvobozu-
jicich rozsudku se soudci odvolavali na potfebnost tvrdsiho pfistupu k véznim, kterymi byli
hlavné ,cikdni,” trestané osoby a asocidlni zivly a tuhy tdborovy rezim odivodnovali snahou
zamezit $ffeni nakazlivych chorob.14

2.2. Zminky o romském holocaustu v dobovych pramenech

Zatimco zemé na zdpad od Ceskoslovenskych hranic byly o nacistické perzekuci Romi in-
formovény prostfednictvim Zidovskych publikaci anglicky mluviciho svéta, v Ceskoslovensku
se po vile¢nych dozvucich timto tématem nikdo hloubéji nazabyval. Pfesto 1ze dohledat do-
bovou ceskoslovenskou literaturu, ktera se holocaustu Romu vénuje. Z nékterych prameni
v§ak vyplyva, Ze tato literatura nebyla dostate¢né rozsifena.

S odkazem na vélecné utrpeni Romu bylo mozné se v té dobé setkat predevsim v hu-
debni tvorbé, kterd byla holocaustem ovlivnéna. Od dob vilky se texty- pouzité v melodiich
starych romskych pisni, i s melodiemi novymi- které zachycovaly realitu, pfedavaly mezi Romy
jako folklor. Tyto pisné se pak dostévaly také do hudebni tvorby neromskych autori.1>

Dobovi historicka literatura od pfelomu Ctyficatych a padesatych let, jejimz predmé-
tem byli Romové, vypovidd o skutecnostech romského holocaustu velmi opatrné a s pouzitim
dobové rétoriky. (Pokud se nékdo zabyval Romy — tedy ,cikdnskym obyvatelstvem,“ pak ze-
jména v souvislosti s ,cikdnskou otdzkou.“ Na pofadu dne byl vyvoj ,socidlni politiky statu®
a jeji postupné zmény od asimilac¢niho fe$eni romské otdzky pres organizovany rozptyl az po
koncepci tzv. spoleCenské a kulturni integrace).

Téma romského utrpeni za druhé svétové valky zpracoval ve snimku Nezapomerite na
toto dévidtko dokumentarista Miroslav Barta. Tento kratky film z roku 1959 vypravi o tragic-
kém osudu déti, které byly béhem 2. svétové vilky pfevezeny z byvalého cikdnského tibora
v Letech u Pisku do Osvétimi, kde zahynuly v plynové komore. S timto snimkem se autor zu-
Castnil nékolika mezinarodnich festivald, po dobu jednoho roku byl promitin v Praze jako
predfilm.

14 Tamtéz, str. 103 — 113.

15 Vice viz. NECAS, Ctibor; HOLY, Dusan: Zalujici pisen: O osudu Romii v nacistickych koncentrainich td-
borech. 1. vydani. Brno. Ustav lidové kultury ve Strdznici s podporou Ministerstva Kultury Ceské republiky
a ve spolupraci s Muzeem romské kultury, 1993.
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Informace o romském holocaustu se v té dobé daly rovnéz ziskat z dobového tisku, ktery
predevsim pii prilezitosti vyroci otiskoval k tomuto tématu ¢lanky a publikoval reakce ¢tend-
.16 Vefejnost se mohla setkat dokonce s vysledky badani historikd, které pfinisi prvni vy-
raznéj$i upozornén{ na umisténi koncentraénich tabori také na tzemi Protektoratu Cechy
a Morava. Profesor Ctibor Necas se tématu holocaustu Romu vénuje soustavné od pocitku
sedmdesdtych let, v té dobé zac¢ind publikovat také Vlasta Kladivova, kterd — prestoze se za-
byva predevsim Osvétimi — nezapomind na Lety a Hodonin jakozto na vstupni brany likvi-
dace protektordtnich (¢eskych a moravskych) Romu a Sinta.

O podrobnostech utrpeni Romi za 2. svétové vilky musely tehdejsi ¢eskoslovenské tra-
dy mit dukladné informace i vzhledem k tomu, ze obéti valecnych perzekuci mély byt od-
skodnovany. Ve zpravé delegace Ustfedniho vyboru Svazu Cikinti — Romii (SCR)17 Cesko-
slovenské socialistické republiky (CSSR) ze Svétového kongresu a festivalu Romia v Londyné!8
7.—12. dubna 1971 je otdzka odskodnéni vSem Romum, ktefi byli v nacistickych koncent-
ranich tdborech, definovdna jako zdvaznd a principielni. Na tomto kongresu se ji zabyvala
Komise spolecensko-pravni pro odskodnéni obéti nacismu za 2. svétové valky, které predsedal
delegat CSSR JUDr. Tom4s Holomek. Ten ve svém vystoupeni prednesl, Ze ,v nasi CSSR se
touto otdzkou zabyvi jiz delsi dobu Svaz protifasistickych bojovniki a Ze podle platnych za-
kont jsou splnény jejich nileZitosti a odskodnéni je realizovano.“1? Svaz Cikani- Romd (kte-
ry podle Pavel¢ikové v Letech u Pisku planoval vystavbu pamdtniku romskym obétem 2. své-
tové valky jiz v roce 197020), by se — dle vypovédi Ing. Karla Holomka?l — s nejvétsi
pravdépodobnosti ozval také proti jiz zminované stavbé vepiina, ale v dob¢, kdy byl (vepfin)
postaven, byl jiZ zrusen. Je nutné upfesnit, Ze vepfin se zacal stavét jiz v roce 1972 a SCR byl
zrusen v breznu roku 1973. Ve vypovedi p. ing. Holomka vsak jisté neslo o zamérné pozmé-
néni skutecnosti, ale o neovéfeni udaju.

16 Napt. Hlas Revoluce z let 1972-1979.

17 Svaz Cikdni-Romu bylo uskupeni usilujici o uzndni romské kutury a o emancipaci romského etnika,
vzniklé v obdobi docasného politického uvolnéni v roce 1969 a jehoz ¢innost byla ukoncena v roce 1973.
SCR vydaval ¢asopis Romano Il a polozil zaklad kodifikace pravopisu slovenské romstiny.

18 Také zmirlovén jako prvni kongres IRU — Mezindrodn{ romské unie (International Romani Union).
Konal se ve skute¢nosti v Orpingtomu u Londyna. Tehdejsi CSR zastupovali: Antonin Daniel, Ladislav De-
meter, Tomd§ Holomek. Pfitomen byla také Jin Cibula. Celkem se Gcastnila asi tficitka delegdtli z osmi zem{
a roms$ti pozorovatelé z osmi zemi.

19 Zprava delegace UV SC-R CSSR ze Svétového kongresu a festivalu Romia v Londyné 7.-12. dubna 1971.
V archivu MRK evidovina pod pfir. ¢islem 19/91

20 PAVELCIKOVA, Nina: Romové v Ceskyich zemich v letech 1945-1989. 1. vydani. Praha.Utad dokumenta-
ce a vySetiovani zlo¢ini komunismu PCR. 2004. 183 stran. ISBN 80-86621- 07-3, str. 114

21 Ustni sdéleni 19.8.2007 v Cernovicich.
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vev/

O skutecnostech druhé svétové valky informovaly také nejriznéjsi 1ékarské zpravy, se
kterymi se seznamovaly dalsi generace lékarské vefejnosti. Svédectvi z této oblasti se pak $ifi-
la ddle mezi vefejnost. Za zminku jisté stoji uryvek ze zpravy pfedniho ¢eského mikrobiologa
Frantiska Patocky (¢lena komise, kterd méla v Letech v roce 1942 vysetfit, zda se skute¢né jed-
na o epidemii skvrnitého tyfu), ktery je otistén v knize M. Labudy Zivi proti zivym: ,,Cikan-
ské déti kromé kojenci a praceschopné mlddeze byly oddélené od rodi¢u a ve dvou velkych
bardcich, na pry¢nach pokrytych shnilou slimou, ponechdny svému osudu. Asi tfikrdt denné
pfinesla cikdnska Zena hrnec jakéhosi jidla, které rozdélovala na kraji prycen. ,Stravovani ci-
kanat se spi$ podobalo velmi bidnému krmeni zvifat v zoologické zahradé. Vétsina déti méla
jen roztrhanou kosilku, nékteré byly aplné nahé. Jedinou pfikryvkou tohoto détského stida
byla velkd celtova plachta, kterd samozfejmé pro vSechny nestacila. Navzdjem si ji pfetahova-
ly, a to jak rukama, tak zuby. Abych zjistil skutecny stav hygieny pod celtou, celou jsem ji od-
kryl. Prvni, co jsem si s hriizou uvédomil, byly détské mrtvolky. Druhy, snad jesté horsi po-
hled, byl na déti v agdnii, nékteré v horeckach. Vzpominam si velmi jasné a dodnes, Ze se prede

vev s

mnou odkryl obraz, ktery co do hriizy pred¢il nejstrasnéjsi predstavy o pekle.“22

2.3. Vystavba velkovykrmny vepfi v prostoru vedle a na ploSe aredlu
protektoratniho tabora nucené koncentrace pro Romy

Milnikem v historii mista, kde byly za druhé svétové valky ndsilné koncetroviny romské ro-
diny, byla sedmdesit4 1éta 20. stoleti. Kolem roku 197223 zadala v t&sném sousedstvi aredlu
byvalého cikanského tibora vystavba velkokapacitniho veprina. Velkovykrmna byla postavena
v etapach. Prvnich deset hal — kazda pro 1000 kust vepiii — bylo dokonéeno koncem listopa-
du roku 1974, dal3{ v roce 1978 a nékteré dalsi objekty v roce 1985.24 K vybéru mista pro stav-
bu vepfina Josef Cisler v élanku , Tibor Lety — predmét sporti a titoka uvadi:25 ,Koncem $ede-
satych let, vice nez 20 let po skonceni valky, byli na stdzi ve Spojenych stitech americkych dva

22 Labuda, Milan: Zivi proti Zivym, 1. vydéni, Praha, nakladatelstvi Albatros spole¢né s nakladatelstvim Mla-
da letd, 1979, pieklad dr. Helena Urbanovd, ISBN: 13-738-79. Str. 47.

23 Informace z ruznych zdroju se 1isi, tento rok je zminovan nejcastéji.

24 Materiily komise pro ndvrh pfijeti pietni pravy KT Lety a Hodonin — stanoviska a ndvrhy ke schvileni
vlddé, pribézna Cinnost za timto ucelem ustanovené komise v¢. jejich interni korespondence, tkold apod.
V evidenci MRK pod pfir. ¢islem 280/99.

25 Halé6 noviny, 12.5.2005. Clének je zvéfejnény na http://www.dzeno.cz/?c_id=7496 (V uryvku kurziva na-

hrazuje pivodné uvozovkami oznacené tryvky sdéleni Josefa Valy, tehdejsiho dcastnika vybéru mista).
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mladi pracovnici Ministerstva zemédélstvi CSSR. Po ndvratu (...) zacali razit myslenku, Ze je
tieba nahradit malovyrobu provozovanou ve velkém skutecnou velkovyrobou s odpovidajici pro-
duktivitou price, hygienickymi podminkami a vhodnym pracovnim prostfedim. (...) Hieddni
vhodné lokality bylo ndrocné (...) Predevsim pro velkou spottebu vody a nutnost umistit stavbu tak,
aby previddayici zdpadni vétry nevanuly do nékteré obce. Vybéru mista se zucastnili lidé ze ze-
médélské praxe, hygienici, pracovnici stavebniho ufadu i zstupci obci. Z vice navrzenych mist
byla vybrana lokalita Lety — Bobina, kde byla tézko jinak vyuzitelnd plocha obecnich drah (ne-
obdélavanych pastvist). 70, Ze bude stit velkovykrmna na misté sbérného tdbora nebo vedle néj, ni-
koho v té dobé ani nenapadlo. Byl zrusen 27 let pred vybérem stavenisté a celd plocha byla mistnimi
zemédéler vyuzivdana pro pastvu skotu. Za jediné pietni misto bylo povazovdno pohrebisté vychod-
né od vybraného stavenisté (...).

Na otdzku, proc¢ si v katastru obce Lety vybrali pravé tohle misto, mi odpovédéla také
soucasnd starostka Letd, pan{ Blanka Hlavinov4.26 Podle ni bylo umisténi vykrmny zhodno-
ceno z nékolika aspektu, a pravé toto misto splinovalo podminku dostupnosti z obce, stejné
jako zdbor nedrodného, mokrého pozemku. O existenci nedalekého tabora byli podle pre-
svédceni pani starostky Havlinové zadavatelé stavby, jeji realizitori, a pfedev$im mistni nd-
rodni vybor dobfe informovini. V té dobé jesté v Letech zil dostatek pamétnika. Velkovy-
krmna pro obyvatele Letl skytala pracovni prilezitosti, a tak se mistni obyvatelé proti stavbé
nikterak neboufili. Svédomi fady zdejsich obyvatel spolecné s fimami, kterymi byl tdbor za
vilky opreden, aby se mu mistni vyhnuli, také nenahravaly touze pfipominat historii, kterd po
témér triceti letech upadala v zapomnéni. Na obranu zachovini dastojnosti mista se nékolik
jednotlivet ozvalo. Nékteré soudobé ¢lanky se odkazuji na ,hlasy Romi“ nebo na ,hlasy pa-
métniki, které proti vepfinu zaznivaly jiz v prvn{ poloviné sedmdesatych let. Cenék Razic-
ka tyto hlasy pfipisuje blizkym tdborovych obéti, ktefi od konce 2. svétové vilky jezdili do Let
uctit pamdtku svych piibuznych a pfitel. (V roce 1968 se v Letech u Pisku udajné konal do-
konce pietni akt.2” Kronika Leti tento akt potvrzuje, ale zasazuje ho na mirovicky hibitov.)

26 Ustni sdéleni ( telefonicky rozhovor) ze dne 21.8.2007.
27 M. Pape,v e-mailu ze dne 21.8.2003

Jindra Pafizkova | Byvaly internaéni tabor pro Romy v Letech u Pisku | 105



3. Reflexe zapomenutého holocaustu Romu v jednani
polistopadovych viad

Sametova revoluce slibovala spolecenské zmény, které by mély mit pozitivni smér také pro
Romy. Jiz v prabéhu osmdesatych let se situace Romu zacala trochu vyjasnovat. Nastupujici
romska reprezentace dosihla zahdjeni novych jedndni s vladou, které pfinesly zmény ve zpu-
sobech feseni romské otdzky a hlavné v nahlizeni na Romy, ktefi jsou poprvé ve svych déji-
nich také timto autonymem?28 pojmenovini.2?

Demokracie s sebou prinesla nékterd doposud nerespektovand ob¢anska prava a svobo-
dy — mj. 1 svobodu projevu — pro vSechny, tedy i pfivrzence neonacistickych a fasistickych ideo-
logii, ktefi si ji vysvétlili po svém. A tak jsou rand devadesdta 1éta poznamendna mnozicimi se
projevy rasové nesndsenlivosti, namifené predevsim vici Romiim. Potfeba fesit vzniklé sku-
te¢nosti mohla byt jednim z divodd, pro¢ se pozornost vlady za ucasti romské politické re-
prezentace stile neupirala k tématu zapomenutych koncentraénich tibori na tzemi Cesko-

slovenska.

3.1. Reakce na odhaleni neznamych detailt o romském holocaustu genealogem
Paulem Polanskym a prvni zahraniCni intervence, kterou zverejnéni
novych faktd v USA vyvolalo

O pozornost romské i neromské vefejnosti romskému holocaustu se postaral az Ameri¢an Paul
Polansky,30 ktery predeviim Letim u Pisku zajistil pfitomnost v zorném poli politikd, histo-
rikd, vefejnosti, romské reprezentace i médii. Polansky na svych webovych strankich datuje
pocitek vyhledavani téch, ktefi prezili nucenou tdborovou koncentraci v Letech u Pisku, a zis-
kavéni jejich vypovéd{ rokem 1993.31 Ve své knize Tizivé mléeni uvadi, Ze prvni informace
o existenci koncentra¢niho tédbora v Letech dostal v roce 1992 v Tiebonském archivu, kde pét-
ral po dokumentech o odchodu Ceskych rolnika v devatenictém stoleti do Ohia. O dva roky
pozdéji, tedy v roce 1994, dostal povoleni od feditele tfebonského archivu ke studiu dosud ne-
probadanych zdznamu o Letech. V kvétnu roku 1994 zvefejnily noviny Decorah Journal ve

28 Autonymum- nazev vlastniho etnika v jeho jazyce.

29 PAVELCIKOVA, Nina: Romové v ceskyjch zemich v letech 1945-1989. 1. vydani. Praha. Utad dokumenta-
ce a vySetfovani zlo¢ini komunismu PCR. 2004. 183 stran. ISBN 80-86621-07-3

30 Americky genealog a vyzkumnik.

31 http://www.paulpolansky.com/
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staté Jowa cldnek o vysledcich Polanského badani. Z ¢linku vyplyvalo, Ze se ¢eskd vldda sna-
zi zakryt existenci koncentra¢niho tdbora vepfinem, do kterého — na rozdil od ostatnich vep-
fint — zakazuje vstup proto, ze Lety byly vyhradné ¢eskym zafizenim, se kterym neméli na-
cisté nic spolecného. Vézné (stejné tak i mrtvé) pocitd na tisice, coz vysvétluje registraci vice
vézii pod jednim Cislem. (Tuto skutecnost vysvétluje Necas dvojim ¢islovanim véznu- evi-
dencni ¢isla véziové dostdvali na zdkladé prislusnosti k rodiné nebo k rodu. D4 se tedy pred-
poklddat Ze stejné evidencni ¢islo mélo nékolik osob. Poradovymi ¢isly byli prabézné zapiso-
vani do knih osobniho stavu.32) Podle &linku z jiného amerického tisku,33 ktery celou kauzu
chronologicky mapuje, se o Polanského vyzkum zacalo zajimat muzeum Paméti holocaustu ve
Washingtonu,34 vhledem k rozsahu a dplnosti formalni dokumentace ulozené v Treboriském
archivu. 13. kvétna se Polansky setkal s reprezentanty Komise pro bezpecnost a spolupraci
v Evropé (KBSE)35. Kopie ¢linku byla zaslina na ceské velvyslanectvi ve Washingtonu, dal-
§i kopie obdrzely lidskopravni{ organizace. Pfedseda KBSE napsal velvyslanci CR Michalovi
Zantovskému v USA dopis, ve kterém podpofil Muzeum paméti holocaustu v ziskani kopii
z Ceskych archivii na mikrofilmech. Dile v dopisu pfipomnél vysledky Sympozia o kulturnim
dédictvi konaném v roce 1991 v Krakove, které vyzyva k zachovani a ochrané vyhlazovacich
taboru a archivi, které se k nim vztahuji. KBSE se také zacala zabyvat Zdkonem o obcanstvi
& 40/1993, ktery po rozpadu Ceskoslovenska Ceska vldda pfijala, a o kterém byla presvédce-
na, ze je pro Romy diskrimina¢ni. Polansky byl 1. ervna roku 1994 pozvin na ¢eskou amba-
sddu, aby s nimi ohledné dokumentace o Letech jednal. Bylo mu tehdy pfislibeno, Ze na mi-
nisterstvu zahrani¢nich véci obdrzi kopii ¢lanku z Decorah Journalu a Ze rozhodnuti o tom,
co se s Lety bude dit dél, bude u¢inéno na nejvyssich mistech.36

32 NECAS, Ctibor: Andr’oda taboris: Véziiové protektoratnich cikinskych tdbort 1942-1943.Brno.1987.
Str. 148

33 153/2001 b) International interest in Gypsy death-camp story (titul a datace nezjisténa)

34 The Holocaut Memorial Museum in Washington.

35 KBSE - Mezindrodni bezpe¢nostni organizace, héjici pfedevsim podporu a rozvoj demoktarické spolec-
nosti.

36 Informace z tohoto ¢linku se vétsinou prekryvaji s obsahem uvodu k Polanského knize TiZivé mlceni, ktery
pod ndzvem Pfibéh Letl napsal sim autor knihy. Podle tohoto tvodu, by vyse uvedené informace Cerpané
z amerického ¢lanku, ke kterému nemdm vice informaci a ktery cituji pod znackou archivu Muzea romské
kultury 153/2001b, mohly pochdzet bud z novin v Iowa City nebo z novin v Des Moines, které ¢ldnky, stej-
né jako Decorah Journal, otiskly na prvni strané. (POLANSKY, Paul: TiZivé ml¢eni; Svédectvi téch, kteri pre-
Zili Lety; (preklad Petr Mikes). Praha. G plus G, 1998. ISBN: sz7. 11)
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3.1.1. Vystavba pomniku obétem romského holocaustu v Letech u Pisku
Nitlak na Ceskou republiku ze strany Spojenych statii mél za nasledek rychlé pohnuti véci. Ne-
jen, ze o existenci protektoratniho tibora v Letech u Pisku, a tim také o romském holocaustu,
védéla cela Ceskd politickd reprezentace, téma se také dostalo na vefejnost. Vlada musela na ob-
jevené skutecnosti néjak zareagovat, a tak pfistoupila k vybudovini pomniku, ktery mél pfipo-
minat dulezitost mista a jeho poselstvi. Zpocitku se jednalo o doplnéni pomniku padlych v obci
pamétni deskou. Muzeum romské kultury vydalo k tomuto zdméru stanovisko spolecné s pro-
tesorem Ctiborem Necasem. Doporucili neinstalovat desku na stavajici pomnik obétem kvuli
problematickému vztahu obec-tdbor, pamatnik v podobé prirodniho kamene se vsazenou des-
kou by podle tohoto vyjadreni bylo nejvhodnéjsi umistit pfimo v aredlu byvalého cikdnského td-
bora, ptipadné v prostoru lesniho hibitova.3” Tyto pfipominky pan starosta Jan Zarybnicky pfi-
jal a zdmér byl pfehodnocen na kdmen s deskou pobliz tibora. Byl ustaven Vybor pro koordinaci
vystavby jako orgin sekretaridtu poradniho orginu vlady CR Rady pro ndrodnosti. Jeho pred-
sedkyni byla zvolena JUDr. Hana Fristenska. Ve vyboru byly zastoupeny nasledujici instituce:
Utad vlady (Dr.Andrej Sulitka, Csc.), MK CR, MRK a Pricheriské muzeum (feditelé), obec
Lety (Starosta Jan Zarybnicky), OkU Pisek (Ing. J. Prokopec), MVCR (vrchni feditel archivni
spravy Dr. Slddek, Csc), romské organizace (Matg; Sarkozi, Ing. Karel Holomek). Do komise
byli postupné pfibrdni dalsi zainteresovani zastupci nadaci a Kancelafe prezidenta republiky.

Na realizaci pamdtniku byla vypsana soutéz. S vyzvou k ucasti ve vybérovém fizeni byli
osloveni umélci (z okruhu téastniki ,Zulového sympozia“ v Milevsku).38 Uzavérka soutéze
byla vyhldsena na 30.11.1994, ndklady na realizaci artefaktu nemély presdhnout 300 000 K¢
plus autorsky honoraf. Pojeti nebylo ni¢im omezeno, bylo vak potfeba pocitat se zakompo-
novanim 4 fidkového textu z pera Muzea romské kultury: ,Obétem cikdnského tdbora v Le-
tech 1942-1943. Nezapomerite. Ma bisteren. 37

Vybor vybral nivrh akademického malife Zdenka Hileho z Prahy, ktery autor charak-
terizoval jako ,(..)fragment koule, v jehoz zdkladné jedna Cdst chybi. Celd idedlni koule je sym-
bolem dokonalosti a celistvosti a kazdd chybéjici ¢ast tuto harmonii narusuje v krase a stabi-
lité. To myslim plati i pro lidskou spole¢nost.“40 Hile pfi tvorbé pamatnikd vychdzel také

37 Vyjadreni Necase a MRK k zdméru vybudovani pamétni desky obétem cikinského tébora v Letech- v do-
pisu L.Ldznickové starostovi Let Zarybnickému z 18.8. V archivu MRK evidovino pod pfir. ¢islem 37/2001
38 Zpriva feditele Pracheriského muzea v Pisku Viclava Bartose o vybudovani pamdtniku Lety- popis udd-
losti 2004/5.V archivu MRK evidovino pod pfir. ¢islem 148/99/1-5.

39 Vyhldseni vybérového fizeni o ndvrh a realizaci pamdtniku obétem cikdnského internacniho tdbora v Le-
tech — /Pricheniské muzeum v Pisku: Dopis umélcam. V archivu MRK evidovino prod pfir. &islem 148/99/2
40 Archiv MRK 148/99/1-5 (Zpréva feditele Pricheniského muzea v Pisku Viclava Bartose o vybudovéni
pamitniku Lety — popis udalosti 2004/5, str.7).
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z nékterych prastarych symbold, typickych dodnes pro Romy- ustfedni kruh vyvolava atavis-
tické pocity ohnisté, ritudlu, shromazdéni rodu. ,V nedotazeném tvaru a vyboceni kameni vi-
dim neukonéenou cestu, které byla n4silné pferusena.“41

Odhaleni pomniku se konalo 13.5.1995.42 Tehdejsi prezident republiky Viclav Havel
ve svém proslovu odsoudil chovani dozorct a velitele tabora, stejné jako Cechy, ktef{ prace véz-
nénych Romu zneuzivali. Na druhé strané vyzdvihl ¢eské 1ékare, ktefi Romy v tdbofe 1é¢ili a ty,
ktefi se postavili na obranu Romu pred deportacemi. Zminil také, Ze se komunisticky totalit-
ni rezim snazil o zapomenuti na pamdtku obéti, do proslovu se dostal také nedaleky vepfin.
Ve své fedi vystoupil také proti projeviim rasismu. Re¢ zakon¢il pfipomenutim, ze odhalen{
pomniku je splacenim dluhu, mementem a vyrazem tcty k romskym obétem holocaustu.*3
V ten samy den byl zahdjen mezindrodni seminaf Nezndmy holocaust, jehoz cilem bylo osvét-
lit historické souvislosti osudu evropskych Romt v obdobi druhé svétové valky.44

Dnem odhaleni dle dohody pfevzala pomnik obec Lety. Romské organizace v zastoupe-
ni M. Sarkoziho se zavizaly k aktivni a trvalé Glasti pti budovéni a pii dal3f péci o pamatnik.

Udalosti poslednich dvou let kalily dvé skute¢nosti:

1) V roce 1994 byla velkovykrmna vepia v Letech u Pisku , transformovina v akciovou
spolecnost AGPI, kterd vznikla na zdkladé zakladatelské smlouvy uzaviené v roce 1991 ¢len-
skymi organizacemi Agropodniku.“4> To znamend, Ze se stala soukromym majetkem.

2) Vlida a ,pfislusnd komise pro vybér projektu pomniku vSak vibec nekontaktovala
dosud Zijici byvalé vézné. Pomnicek neodpovid4 jejich pfedstavim.“46

3.2. Publikace novych skuteCnosti a vypoveédi prezivsich genocidy
spachané na ¢eskych a moravskych Romech a Sintech

Na slavnostnim odhaleni pomniku v Letech v roce 1995 byl pfitomen jako novindf také Mar-
kus Pape, ktery se o existenci letského tabora ve stejném roce dozvédél.47 Od té doby se zacal

41 22/2004 b Clének ,Romové v Letech po 50 letech®, periodikum nezjisténo

42 MRK 22/2004 a- Zprava z 9.5.1995 pro CTK o odhaleni pamdtniku, ndsledné TK a semindfe Nezndmy
holocaust .

43 Text projevu pfistupny z://old.hrad.cz/president/Havel/speeches/1995/1305.html

44 Zprava pro CTK o odhaleni pamétniku, nésledné TK a seminafe Neznimy holocaust ze 13.5.1995. MRK
22/2004. Viz piiloha &. 5/5)

45 MRK 280/99 Materidly komise pro ndvrh pfijeti pietn{ dpravy KT Lety a Hodonin

46 Zpriva VPORH 2004, k dispozici téz na strankdch: http://www.cestiromove.ecn.cz/

47 z e-mailu M. Papeho ze dne 21.8.2007
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vénovat studiu prament, za jejichZ pomoci sestavil knihu A nikdo vim nebude véit: Dokument
0 koncentracnim tdbore v Letech u Pisku. Jednim z cild, se kterym se do psani své knihy Pape
poustél, je ,doplnéni doposud vydanych praci historikt zakladnimi fakty.“48 Ve své préci se
opird o studium do té doby nepouzitych archivnich materidlt a osobnich vypovédi, predevsim
v$ak o vice nez 60 rozhovort s byvalymi vézni, na kterych se podilel. Na zakladé informaci
zvefejnénych v Papeho knize sepsala par dni po jejim vyddni dvacitka ceskych i romskych in-
telektudld trestni oznameni na ceské protektoratni drady, velitele a dozorce tdbora v dobé od
srpna 1942 do jara roku 1943 pro diivodné podezieni ze spachani trestného &inu genocidia.*?
Podle The Prague Post obdrzel po ¢trnacti mésicich tehdejsi sendtor a vicepremiér Pavel Ry-
chetsky, pravni zdstupce signataru trestniho ozndmeni, ozndmeni statniho zdstupce o odloze-
n{ ptipadu pro nedostatek dikaz.59 Na strankich Vyboru pro odskodnéni romského holo-
caustu se ale doéteme, Ze ,vySetfovani piipadu — na popud tehdejitho ministra vnitra CR —
prevzal Ufad pro vyetiovini zlo¢int komunismu. Ten celou véc odlozil poté, co v lednu 1999
zemfel jediny, do té doby Zijici, byvaly dozorce tibora.“51

Béhem patrani po byvalych véznich narazili Pape a Polansky také na rodinu Razicko-
vych, a tim doslo k setkani obou pant s Cenikem Razickou. Ten do té doby nevédél o ztratich,
které jeho rodina za vélky utrpéla, stejné tak se doposud nesetkal s existenci tdbora v Letech
u Pisku. ,Rikali mi to, j4 jsem jim nejdfiv vitbec nevéfil, byl jsem nastvany, malem jsem se po-
pral. Oni mé pak nalozili do taxiku a odvezli mé tam. Kdyz jsem to vidél — to bylo hrozné.
Lomcoval jsem téma vratama...“>2 Na vysvétlenou dodal, Ze rodi¢e mu o tom, co prozili, ne-
fikali, protoze se bali, aby néco neprovedl. Bylo to tak i u ostatnich pivodnich ¢eskych Romu.

V tomto obdobi doslo k prvnimu vyfCeni ziméru odstranit vepfin z blizkosti byvalého
tibora a nové umisténého pamatniku. Autorem tohoto prohlaseni byl Jan Ruml a stalo se tak
na druhém kvétnovém pietnim aktu u pamatniku na provizornim hibitové v Letech v roce
1997. Neni pochyb o tom, Ze tento slib vyfceny usty ustavniho ¢initele ovlivnil vy$e zminéné
publikace.

48 PAPE, Markus: A Nikdo Vim nebude vétit: Dokument o koncentrainim tibore Lety u Pisku. (Preklad David
Canét). Praha. G plus G, 1997. ISBN: Str. 18

49 Hromadné trestn{ ozndmeni pro podezfeni z TC genocidia na Ceské protektoritni Gfedniky, velitele a do-
zorce KT v Letech u Pisku od 08/42-do jara/43. MRK pod pfir.¢. 39/2001.

50 The Prague Post online (26.4.2000) Markus Pape: An involved observer How a German researcher un-
earthed the Romany Holocaust at Lety. Ptistupny na: http://www.praguepost.cz/profile042600.html

51 Zpréva VPORH 2004, dostupnd napi.z: http://www.cestiromove.ecn.cz/

52 Osobn{ sdéleni Ceiika Razicky, telefonicky rozhovor 21.8.2007.
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3.3. Snahy o vybudovani distojného pamatniku v Letech u Pisku,
urceného obétem romského holocaustu

Na zdkladé vyse uvedenych skutecnosti zalozil Cenék Riazicka spoleéné s Markusem Pape,
Lubomirem Zubdkem a daliimi organizaci Vybor pro odskodnén{ romského holocaustu v Ces-
ké republice (VPORH). Sdruzeni bylo registrovino u ministerstva vnitra 25.02.1998. VPORH
zastupuje zdjmy téch, ktefi prezili nacistickou perzekuci 1 zdjmy pozustalych po jejich obétech.
Svou ¢innost charakterizuje ndsledovné: ,Kromé mnoha jinych aktivit usilujeme od naseho za-
lozeni v roce 1998 o pietni Gpravu mist byvalych koncentracnich tdbora Lety u Pisku a Ho-
doninek u Kunstatu. Radi bychom, aby se tato mista stala ddstojnymi pamatniky utrpeni Roma
za protektoratu. 53

Ve stejném roce, presné 23.4.1998, byl , hibitov cikdnsky (koncentra¢niho tibora) s po-
mnikem“ v Letech okresu Pisek Ministerstvem kultury uznan kulturni pamdtkou.>4

Zalezitostmi mensin se po dobu svého funkéniho obdobi zabyval tehdej$i ministr bez
portfeje Vladimir Mlynaf. V programovém prohldseni vldda predestiela, Ze je pfipravena
se postavit proti projevim diskriminace a rasismu a postavit v Letech dustojny pamatnik
romskym obétem druhé svétové valky. Vladimiru Mlynafovi vlida ulozila vypsani archi-
tektonické soutéze na vybudovini pamdtniku v Letech (pfi¢emz zruseni vepfina nebylo
v tkolu zahrnuto) a ndvrh dalsiho naklddani s mistem a vy¢isleni finan¢nich ndkladu. Pfed-
sevzeti, se kterym Mlyndf do vlady nastupoval, bylo zlepsit postaveni Romu a prioritou pro
ného bylo zrusit velkovykrmnu vepti v Letech. Béhem jeho pisobeni v cele mezirezortni
komise pro zalezitosti romské komunity, se konala prvni schuzka predstaviteld vlady se za-
stupci firmy AGPI. V souvislosti se snahou o vykoupeni a pfemisténi vepfina byl Mlynar
kritizovan pro sviij pokus detailné provéfit firmu AGPI. Povéfenim Bezpec¢nostni a infor-
macni sluzby timto dkolem byl nafcen ze zneuziti pravomoci vefejného ¢initele. Po néko-
likamé&sicnim jedndni s firmou AGPI se k Zddné dohodé nedospélo. Mlynéf prohlasil, Ze
jesté do voleb pripravi vladé materidly, ve kterych navrhne varianty feseni. Jako jednu z nich
nevylouc¢il vyvlastnéni.

V tomto obdobi doslo také k prvnimu vycisleni ¢astky, kterou by mél stat za vykoupe-
ni a odstranéni vepfina zaplatit. V Cervnu roku 1998 Mlynar prohlésil: ,Soudni odhad, ktery

53 Zpriva VPORH 2004, dostupnd napi.z: http://www.cestiromove.ecn.cz/
54 Webové stranky Nédrodniho pamatkového dstavu — movité pamdtky: http://monumnet.npu.cz/pam-

fond/hledani.php

Jindra Pafizkova | Byvaly internaéni tabor pro Romy v Letech u Pisku | 111



byl u¢inén soudnim znalcem v oboru, je 50 miliond. Odhad trzni, ktery dodala v téchto dnech
AGPI, mluvi o0 140 milionech.“55
Mlynifovi se v kauze nepodarilo dosihnout zddného dalsiho posunu.

3.3.1. Prvni netspésny pokus o odstranéni velkokapacitniho vepiina z Let u Pisku

S novou vlidou prebird romskou tematiku, a tedy i kauzu vepiina stojiciho na ¢dsti arealu by-
valého cikanského tdbora v Letech, vlddni zmocnénec pro lidska prava. Tim se v zafi roku 1998
stal Petr Uhl, ktery se distancoval od (ddajné) megalomanskych plina z dob pfedchozi vlidy
a zacal podnikat kroky sméfujici k dosazeni alespon nékteré z vizi romskych zastupca.

Vlada CR ulozila zmocnénci vlddy pro lidsk4 prava sestavit ,smiSenou komisi(...),“ dale
»zpracovat a vladé do 31. brezna 1999 predlozit zavéry posouzeni historickych okolnosti a sou-
Casnych spolecenskych, mravnich a hospodéfskych potfeb a pozadavka souvisejicich s pietni
upravou mist nékdejsich koncentra¢nich tdbort v Letech u Pisku a v Hodoniné u Kunstatu
na Moravé, provedené zminénou komisi(...) a ndvrh na vyhldseni penézni sbirky, kterd by
umoznila pietni dpravu mist nékdejsich koncentracnich tabora v Letech u Pisku a v Hodoni-
né u Kunstitu na Morave.“ Obsahem tohoto usneseni bylo také povéfeni ministra pro mistni
rozvoj ,zpracovat ve spolupraci s ministrem zemédélstvi a vladé do 31. bfezna 1999 predlozit
odhad finan¢nich niklada na vystavbu nové velkovykrmny vepia v oblasti Let u Pisku a na pi-
etni Upravu mist nékdejsich koncentra¢nich tébort v Letech u Pisku a v Hodoniné u Kunsta-
tu na Morave.“56

Cleny komise byli: Cenék Rizicka a Markus Pape (VPORH), Petr Lhotka (historik),
Monika Hordkové (poslankyné), Milena Hiibschmannova a Iva Pellarové (romistky), Alena
Nedomovi (odbor pro LP UV), Helena Dluhosova (Kancelaf prezidenta republiky), Zdenék
Prokopec (ptednosta OU v Pisku), Oldfich Slidek (feditel AS MV), jejim predsedou byl Petr
Uhl. 57

Komise zasedala celkem pétkrit, z toho dvakrit §lo o vyjezdni zaseddni (10. 2. v Letech,
Mirovicich a Pisku, 22.2. v Hodoninu u Kunstitu na Moravé a v Cernovicich). Pi zdvérecné
schiizce byli pfitomni také zastupci ministerstev. Ministerstvo zemédélstvi zde podle Rizic¢-
ky poprvé vyslovilo ¢astku 500 miliond korun, kterou by pfemisténi vepfina stilo, z cehoz

55 Kecy v kleci (Zemské noviny — 4.6.1998) k dispozici na http://www.dzeno.cz/?c_id=10518

56 Usneseni Vlady CR ze dne 11.1.1999 ¢.36 (Materiily komise pro névrh piijeti pietni tpravy KT Lety
a Hodonin. V archivu MRK vedeno pod pfir.¢islem 280/99).

57 Zévéreéna zprava z 2. 3. 1999 smiSené komise ustavené zmocnéncem pro lidskd préva podle usneseni
vlady €. 36 2 11.1.1999 (v archivu MRK vedeno pod pfir.éislem 280/99, anot. ,Materidly komise pro ndvrh
pfijeti pietni dpravy KT Lety a Hodonin®).
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120 miliont je ¢dstka potfebna ke zbourdni stdvajictho vepiina a rekultivaci mista. Podle
Ceiika Ruzicky neexistuje redlny rozpocet, dosavadni oznamované cifry jsou pouhymi laicky-
mi odhady konkrétnich osob. Co se ty¢e budoucnosti arealu byvalého tdbora a prostoru kolem
nouzového lesniho hibitova, ¢lenové komise se v hlasovani neshodli na Z4dné z variant, o kte-
rych se uvazovalo jako o alternativé k odstranéni vepiina a vystavbé nového. Upravu pietniho
mista komise doporucila pfirodni, s udrzovanymi pésinami, nejlépe jako ,hij s prostym ka-
menem,“ na kterém budou vytesina jména obéti. K moznému umisténi expozice v Letech se
vyjadrila negativné, vyslovila se pro zfizeni expozice v pisecké synagoze, kterou k tomuto tce-
lu nabidla prazska Zidovska obec. Co se tyce vyhlaseni sbirky na stavbu nového vepfina, ko-
mise ji nedoporucuje, naopak by velmi uvitala vyhlaseni — i mezinarodni — sbirky na pietni
upravu Letd, Hodoninku, 1 hibitova v Mirovicich a Cernovicich.

Niévrh vladniho usneseni pfedlozeny Petrem Uhlem spolu s predkladaci zpravou, zpra-
vou smi$ené komise a zpravou zmocnénce pro lidskd prava, nebyl pfijat v celém znéni. O dva
poslanecké hlasy neprosel navrh na pfesunuti vepfina, byla vsak pfijata pasiz, ve které vlida
uzndvd dluh, ktery md vici ceskym a moravskym Romuim, stejné jako zodpovédnost za pro-
tiromska opatfeni z prvni republiky, za nepotrestani nacistickych zlo¢ini na Romech spacha-
nych, za politickou tabuizaci romského holocaustu i poté, co byl historickymi vyzkumy odha-
len, za zanedbdni piety mist, kde Romové za druhé svétové valky trpéli, a za pfipusténi vystavby
vepfina v Letech.

3.4. Druha zahranicni intervence a rozpoutani diskuse o statusu
byvalych ,cikénskych* tabor( v Protektoratu Cechy a Morava

19. dubna roku 2005 byla v prostordch sdlu Yehudy Menuhin v Evropském parlamentu v Bru-
selu slavnostné zahdjena vystava nazvand ,Lety — Pfibéh zamlCené genocidy®, kterd se sklidala
z dokumentarnich fotografii, pfiblizujicich osudy Romu v byvalém cikdnském tdbofe v Letech
u Pisku béhem druhé svétové vilky, i soucasny stav mista. Vystavu pfipravil VPORH ve spo-
lupréci s europoslancem za némecké Zelené Milanem Hordckem, ktery ji také financoval.
Zahijeni se konalo za Gcasti ¢eského zmocnénce pro lidskd prava Svatopluka Karaska a jeho
predchidce Jana Jaraba. Vystava trvala do 22.4.2005. O necely tyden pozdéji —28.4.2005 — se
v EP hlasovalo o rezoluci, kterd upozormiovala na obecné $patné postaveni Romua v Evropé a vy-
zyvala clenské stity, aby prijaly opatfeni, které by stavajici stav zménily. Rezoluce obsahovala
také adresnou vyzvu Ceské republice, aby odstranila nediistojny veptin v Letech. Tento od-
stavec byl do rezoluce pfiddn na ndvrh zminovaného Milana Horacka. Den prfed hlasovinim
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o jejim pfijeti prob¢hla v Evropském Parlamentu o tématu rezoluce rozprava pod vedenim ces-
kého eurokomisate Vladimira Spidly. Pro pfijeti hlasovalo 497 poslancii, hlasovani se zdrzelo
30 poslanct, z tohoto poétu 3 poslanci za CR. Proti piijeti zvedlo ruku 25 poslanci, z éehoz
8 poslanci bylo Ceskych. Rezoluce vyvolala v Ceské republice rizné reakce. Romsti predsta-
vitelé rezoluci uvitali jako zaruku dalsiho posunu situace v Letech 1 zmén v celkovém posta-
veni Romu ve spolecnosti.

O dal$im postupu vlidy se na dotazy médii vyjadioval také Jifi Paroubek, ktery se stal
premiérem Ctyfi dny pred prijetim této rezoluce. Ozndmil své stanovisko vyznivajici pro od-
stranéni vepiina s tim, ze nechd zpracovat moznosti dalsich kroka. Jako hrozici prekazku de-
finoval vysoké ndklady, které by stit musel na pfemisténi vepfina vynalozit, a vyjadril myslen-
ku, na které se shodoval mimo jiné s tehdejsim ministrem spravedInosti Pavlem Némcem, zda
by se takovd Cdstka nedala vyuzit ucelnéji, napfiklad na vyfeSeni socidlni situace, anebo pro-
blému Romi v oblasti vzdéldni. Svatopluk Karasek pak poprvé zminil ¢astku 800 miliontd —
coz jsou udajné ndklady spojené se zrusenim stavajici zemédélské stavby a vybudovdnim nové
— kterd byla pric¢inou krachu vsech dosavadnich jednani.

Poslanec Evropského parlamentu Jaroslav Zvéfina spatioval v poukazovani na skutec-
nost, ze v Protektoratu Cechy a Morava byly koncentraéni tibory, a na kruté zachizen{ s véz-
ni, které méli na svédomi Cesti dozorci, snahu ,0slabit vinu némeckého fasismu a rozptylit ji
na ty ostatni ve smyslu véty — podivejme se, oni ti Cesi méli taky koncentraky,“>8 jeho spo-
lustranikim z ODS tehdy nejvice vadilo, Ze se z tématu Lett u Pisku stal evropsky problém.
Tento fakt nejvice kritizoval také prezident Ceské republiky Viclav Klaus, ktery minil, Ze s Lety
se m4 vyporadat Ceska republika sama a rezoluci vnimal jako naruSeni svébytnosti zemé.
Vyjadiil domnénku, Ze europoslanci nevi, kde Lety lezi, natoz o co skute¢né v Letech jde.
Svym vyrokem, ze Lety nejsou skutecnym koncentracnim tdborem a ze byly zfizeny pro ty,
ktefi nechtéji pracovat, odstartoval vleklou debatu mezi politickymi predstaviteli, historiky,
romskymi predstaviteli i vefejnosti a mezi véemi zminénymi skupinami navzdjem. V roce 2005
se tento ,spor o charakter tabora“ stal jednim z hlavnich témat prednich ¢eskych denikd, kte-
rym véak dominovaly ndzory laiki. Vétsina rozbort se zabyva tim, jaka terminologie je v Ces-
ké republice ustilend a jaké vyznamy jsou jednotlivym vyrazam pfikldddny (téZ nazyvano slo-
vi¢katenim). Zaznamenala jsem také vizné minéné diskuse na témata: jestli Cesi termin
»koncentra¢ni tdbor nevnimaji spise jako ,vyhlazovaci tdbor,“ jestli v koncentra¢nim tdbote
nutné museli byt lidé uvéznéni za ucelem je znicit, a jestli necelych 300 obéti neni maly pocet

na to, aby misto, kde zemfeli, mohlo byt nazviano koncentra¢nim tdborem, stejné jako zda je

58 Dostupny z: http://www.ods.cz/eu/prispevek.php?ID=933&page=33
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»pripustné® zemfrit v koncentracnim tabofe na nasledky nemoci, namisto smrti v plynové ko-
more ¢i umucenim.

Po prostudovini rozdilnych nazora vice ¢i méné fundovanych odbornikd, ucastnicich
se této diskuse, bych upozornila na existenci pfistupu, ktery pfed podobnym pfetahovinim
o historickou pravdu spise varuje. Ze vSech historiki a jinych odborniki zde uvedu nazory jen
tfi z nich: Milena Hiubschmanovd prohlasila, Ze tento spor je nevyznamny, dulezité je, ze Lety
byly pfestupni stanici ke genocidé Rom.5? Jifina Siklova v Lidovych novinach napsala: ,Do-
hady o pfesném poctu Némcu, které shodili nasi dédové z mostu, stejné jako spory, zda byl td-
bor v Letech koncentracni, jsou zdstupnym problémem, ktery tyto ¢iny posouvé do vefejné
diskuse, a tim rusi emoéni{ vyznam toho, co se stalo.“60 Historik Donald Kenrick jiz na kon-
terenci Fenomén Holocaust prohlisil: ,,V jedné knize jsem uvedl, Ze status Letd a Hodonina
byl zménén z pracovniho na koncentraéni tibor.“61 Ziroven prohlisil, Ze Lety ani Hodonin
nepovazuje za tabory stejného typu jako Osvétim nebo Buchenwald, a tudiz to zalezi na nasi
definici tabora. Dodal, Ze si v tom musime udélat pofadek my lidé, ktefi tu Zijeme.

3.5. Pamatka obétem romského holocaustu v dobé napsani bakalarské prace,
ze které je text extrahovan

Béhem poslednich mésici pred napsanim této prace kauza Lety opét ozivla. VPORH vyzval
12. brezna 2007 ceskou vlddu k pfipravé zdkona o pietni ipravé mist protektordtnich kon-
centracnich tabort pro Romy. ,Norma by méla podle romskych aktivista stanovit, Ze pietni
upraveni mist nacistické perzekuce Romil je ve vefejném zdjmu. Usnadnila by tak pry majet-
kové vyporadani s majiteli a nasledné odstranén{ staveb.“62 Ministryné pro lidska prava v sou-
¢asném kabinetu Miroslava Topoldnka, Dzamila Stehlikova, se krdtce po svém nastupu do ura-
du vyjadiila pro odstranéni vepfina. Prohlisila vsak, Ze vzhledem k finan¢nim ndrokim
varianty pfemisténi vepfina, které vycislila az na jednu miliardu, vldda nebude moci potiebné
prostfedky uvolnit. Chce ale hledat prostfedky z Evropské unie a ze soukromého sektoru. Podle
Cetika Rizicky ani Stehlikovi doposud nenechala zpracovat rozpocet nebo alespoti odborny

59 280/99 Materidly komise pro ndvrh piijeti pietni dpravy KT Lety a Hodonin. Dopis Petra Uhla ¢lentim
smi$ené komise (z 1.3.1999), bod 0: Co napsali ¢lenové komise

60 LN 27/1/2006

61 Nezna’mj holocaust. Spornik ze semindfe v Pisku 13.5.1995 str.158

62 Cenék Ruzicka pro CTK.
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odhad &4stky, kterd by byla potfebnd.63 Pan Rizicka mi také sdélil, Ze spole¢nost AGPI v roce
2007 vybudovala v aredlu vykrmny odkalovaci jimku, ktera ji doposud chybéla, ¢imz doslo
k zhodnoceni celého zemédélského aredlu.64 Premiér Miroslav Topolanek je presvédéeny, ze
misto si pamatnik zaslouzi, ovSem (z finan¢nich duvodu) vedle vepfina. Podobny projekt mu
na jafe roku 2007 predlozili Romové z jiznich Cech v &ele s podnikatelem Rudolfem Tanco-
sem. Ten pochdzi ze Slovenska a genocida Ceskych a moravskych Romu a Sinti za Protekto-
ratu se jej tedy nedotkla. Tanco$ idajné nevédél, k ¢emu v Letech doslo, a na zdkadé zjisté-
nych informaci je ochoten od projektu ustoupit. Premiér Topoldnek toto feseni povazoval za
,distojné vytsténi mnohaleté krize.“65 V bieznu 2007 oznamil, Ze vlida na vybudovini pa-
matniku vénuje 50 miliond korun. Romové, ktefi se sesli na 9. pietnim aktu u pamdtniku na

misté lesniho hibitova, toto feSeni odmitli.

Zusammenfassung

Das ehemalige Roma-Internierungslager in Lety u Pisku und seine Nachkriegsgeschichte

Das Gesetz uber die Erfassung wandernder Roma und ihre Kontrolle von 1927, der tschechoslowakische Regie-
rungserlass von 1939 (iber die Errichtung von Strafarbeitslagern sowie der vom sog. ,Protektorat Béhmen und
Méhren" ergangenen Erlass zur Einschrédnkung und teilweisem Verbot des Wanderns bedeuten ein Fortfiihren der
gegen die Roma gerichteten Politik seit dem spéteren Mittelalter. In den Lagern in Lety u Pisku und Hodonin u Kun-
§tatu waren anfangs (ab August 1940) zu einem Viertel Roma, und nach einem Erlass tber das ,Bekdmpfen des
Zigeunerunwesens" wurde das Lety-Lager im August 1942 neu belegt mit Romafamilien und erfuhr bis zu se-
iner Auflésung am 9.8.1943 eine minimale Nahrungsmittelversorgung, eine Typhusepidemie und zwei Transporte
nach Auschwitz.

Die Nachkriegszeit ist, auBer verschiedenerlei MaBnahmen vom Schutz der Roma vor dem Missbill der Mehr-
heitsbevodlkerung bis hin zur Errichtung neuer Arbeitslager, gekennzeichnet von einer beginnenden Migration slo-
wakischer Roma nach Béhmen und Mahren, die den fast ganzlich vollzogenen Vélkermord zahlenmaBig auszuglei-
chen begann. Ab 1958 wurden sie offiziell als soziokulturell riickstandiger Bevolkerungsteil betrachtet, jegliche
kulturelle Eigenstandigkeit wurde ihnen abgesprochen. Lagerleiter Josef Janovsky wurde u.a. vom Vorwurf der Be-
reicherung auf Kosten der Gefangenen frei gesprochen, da es sich um ,Zigeuner, Strafgefangene und asoziale Ele-

mente” gehandelt habe. Von den zwei brutalsten Wachtern erhielt einer einen Verweis.

63 Osobni sdéleni- telefonicky rozhovor ze dne 21.8.2007.
64 Osobni sdéleni- telefonicky rozhovor ze dne 21.8.2007.
65 CTK 6.4.2007.
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Spuren des Vélkermords an den Roma verblieben, alles in allem gekennzeichnet durch den vorherrschenden
Blickwinkel der ,Zigeunerfrage" und der Sozialpolitik, in den Liedern der Betroffenen, im kurzen Dokumentarfilm
2Nezapomeiite na toto dévcatko" (Vergesst dieses Madchen nicht) des Filmemachers Miroslav Barta von 1959, in
einzelnen Zeitungsberichten, ab Anfang der 1970-er in den Arbeiten vereinzelter Historiker wie Ctibor Nec¢as und
Vlasta Kladivova, in Diskussionen an offiziellen Stellen und des Romavereins Svaz Cikand-Romu ber Entschadi-
gungsfragen, aber auch im Bericht des bedeutenden Mikrobiologen FrantiSek Patocka liber seine damalige er-
schiitternde Visite im Lager von Lety anlasslich der Typhusepidemie, verdffentlicht im Buch M. Labudas ,Zivi proti
Zivym"“ (Lebende gegen Lebende). Von den Griinden fir die Wahl der Grundstiicke in und um das Lager in Lety fur
den Bau einer Massenschweinefarm sprechen eher jiingere Zeitungsberichte und heutige Beteiligte wie die Bliger-
meisterin von Lety in dem Sinne, dass es sich um rein technische Erwagungen gehandelt habe. Nur vage Erwah-
nungen Uber die Stimmen von Zeitzeugen oder der Roma wurden damaligen Zeitungsmeldungen zufolge gegen
das Unternehmen laut, auch eine Gedenkversammlung fand statt.

Nach der Wende veréffentlichte 1994 das Decorah Jornal im amerikanischen lowa Informationen des ameri-
kanischen Genealogen und Forschers Paul Polansky aus eigenen Forschungen (iber Lety. Der Artikel wirft der
tschechischen Regierung Verschweigungsmandver des als tschechisches Lager bezeichneten Objekts mit Tau-
senden Opfern vor. Seine Forschungen und Gespréache mit Zeitzeugen gab Paul Polansky 1998 in seinem Buch
Tizivé miGeni (Bedriickendes Schweigen) heraus. Das Holocaust Memorial Museum (Museum zur Erinnerung an
den Holocaust) in Washinton wurde aufmerksam, desgleichen OSZE-Beaufiragte, die sich mit Paul Polansky tra-
fen und mit dem tschechischen Botschafter in Verbindung traten, der Verhandlungen liber den Fall auf allerhéch-
ster Ebene zusagte.

Das internationale Interesse zog auch Reaktionen der tschechischen Regierung und der tschechischen
Offentlichkeit nach sich. Zusétzlich zum bestehenden Denkmal wurde am 13.5.1995 vom damaligen Prasidenten
Véclav Havel das von Zdenék Hale entworfene Mahnmal an die Opfer enthiillt, an dessen Zustandekommen die
wichtigsten Romaorganisationen beteiligt waren, die mit der Geschichte des Lagers zu tun hatten, lieB aber ehe-
malige Héftlinge auBen vor. Im gleichen Jahr ging die Schweinefarm in Privatbesitz der Firma AGPI tber.

1997 erschien Markus Papes Buch ,A nikdo vdm nebude véfit: Dokumenty o koncentraénim tabore v Letech
u Pisku! (Und niemand wird euch glauben: Dokumente iiber das Konzentrationslager in Lety u Pisku), in dem er
selbst erforschtes Archivmaterial und Interviews mit Zeitzeugen zum Lager in Lety zusammenstellt. Gleich nach der
Veroffentlichung erfolgte eine Klage gegen den ehemaligen Lagerleiter wegen Vélkermords, der als unbegriindet
zurlickgewiesen wurde, je nach Quelle aus Mangel an Beweisen oder nach dem Tod des Angeklagten. Markus Pape
stieB auch auf den bisher nicht von der Geschichte informierten Sohn von Opfern des Vélkermords Cen&k Ra-
Zicka, der daraufhin eine wichtige Rolle im Kampf der Opfer spielen sollte. Zum ersten Mal fiel der Gedanke, die
Schweinefarm zu beseitigen.

1998 wurde der ,Vybor pro od$kodné&ni holocaustu v Ceské republice* (Ausschuss zur Entschadigung des
Holocaust in der tschechischen Republik) gegriindet, der u.a. die Beseitigung der Schweinefarm verlangte. Der
Minister ohne weitere Zustandigkeit Vladimir Mlynar bereitete 1998 Regierungsmaterial fiir eine Beseitigung vor
und verhandelte mit dem Eigentiimer, woraufhin ein Gutachter die Summe fiir den Aufkauf der Farm auf 50 Millio-
nen schétzte, im Gegensatz zu den von AGPI veranschlagten 140 Millionen. Der Versuch scheiterte.

Die nachfolgende Regierung setzte sich die wiirdevolle Aufbereitung des Gelande in Lety u Pisku und Hodonin
u Kun$tatu zum Ziel. Bei den Verhandlungen bezifferte das Landwirtschaftsministerium die Kosten fiir die Verle-
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gung der Schweinefarm auf 500 Millionen Kronen. Die einberufene Komission bekannte sich zur Schuld der Regie-
rung fiir den unbilligen Umgang mit dem Gedenkort und dafiir, dass sie den Bau der Schweinefarm nicht verhin-
dert hat.

Im April 2005 fand im Europaparlament eine Ausstellung zum Thema Lety statt, gefolgt von einer Resolution
tiber die Situation der Roma in Tschechien, in der die Beseitigung der Schweinefarm gefordert wurde. Premiermi-
nister Jifi Paroubek sprach sich dafiir aus, erwahnte aber die hohen Kosten, die vom Menschenrechtsbeauftragten
Svatopluk Karasek auf 800 Millionen geschatzt werden. ODS-Mitglieder, allen voran Préasident Vaclav Klaus, spra-
chen sich dagegen aus oder verbaten sich eine Einmischung von auBen. Die anschlieBende Debatte an der Of-
fentlichkeit hielt sich eher mit nebenséchlichen oder ausweichenden Erwdgungen und terminologischen Fragen
auf.

2007 beflirwortete die Menschenrechtsministerin DZzamila Stehlikové die Beseitigung der Schweinefarm, hielt
sie jedoch wegen der Kosten in Milliardenhéhe fiir nicht finanzierbar. Premierminister Miroslav Topolanek und eine
Gruppe von Roma aus der Gegend von Lety sprachen sich fiir den Bau einer Gedenkstatte fir 50 Millionen aus,

Angehorige der Opfer lehnten dies jedoch ab.

Peter Wagner
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— Ja som k temu padol jak slepy po lopate...
Rozhovor s pamétnikem Antonem Sandorem
(*1925 Nestich, okr. Trnava)

Pana Antona Sandora jsem navitivila v zd#i roku 2002 v jeho ditulném byté na Starém Brné. V té
dobé se u Cesko-némeckého fondu budoucnosti (ddle jen fond) neispésné domdhal uzndni svého nd-
roku na odskodnéni za nacistické bezprdvi. Pan Sandor se narodil, vyriistal a vdlku prozil na Slo-
vensku v malé obci Nestich (dnesni Smolenickd Novd Ves). Jeho vilecné peripetie se zapocaly, kdy%
byl podle branného zdkona coby ,vojdk cikdnského privodu“ zarazen do zvldstniho pracovniho oddi-
lu slovenské armddy. Béhem slovenského ndrodniho povstani obsadila kasdrna némeckd okupaini voj-
ska a tou dobou ji% zneptitelené ,vojdky“ zajala. Vojenskd sluzba, vdlka, zbrané — to vse se panu San-
dorovi pritilo. Pochdzel z hudebnické rodiny a sam byl aktivnim muzikantem. Proto se hned dvakrit
pokusil o iték, a to se mu nakonec stalo osudnym. Upadl tot1z v podezreni ze zamyslené kolaborace
s partyzdny a ndsledné byl postupné deportovin do nékolika risskyjch zajateckych tabori. Nejdelsi
dobu pak strdavil v Magdalena®-Straflager v Linci / Oberdonau?.

Jak jsem jiz zminila — v souladu s diskriminacnim ustanovenim branného zdkona tzv. slo-
venského Stdtu, ktery de facto vylucoval Zidy a ,Cikiny“ z armddy, byl Anton Sandor zatazen do
oddilu pracovniho a ke zbrani se viibec nedostal. Presto byla jeho Zddost v procesu odskodnéni posu-
zovdna jako Zddost vojenské osoby a jako takovy na uzndni ndroku kompenzace nedosahl.

Pamétnik svily pribéh vypraveél s odevzdanou pokorou a vlidnou laskavosti, zdrover ale i s ur-
citym vzrusenim, jakoby se jesté stdle sam divil, jak necekané a nepripraven padl do viru viech udi-
losti, jak rychly spad uddlosti nabraly a jak byl svym osudem bezmocné vidcen.

V dobé, kdy jsem pana Sandora navitivila, mu tdhlo na osmdesdtku. Jak sam zminil, trapily
ho tou dobou riizné zdravotni potize, nicméné piisobil pomérné cile. V mistnosti, kde jsme si povida-
11, mél po sténdch rozvéseny hudebni ndstroje a my jsme se dohodli, Ze se sejdeme znovu, tentokrdt nad

vypravénim o veselejsi kapitole z jeho Zivota — o hrani. KdyZ jsem se jej po pdr mésicich vydala zno-

1 St. Magdalena je méstskd étvrt Lince, kde byl Zensky pracovni tabor.
2 Oberdonau bylo nacistické oznaceni spravniho celku s hlavnim méstem Linec, zahrnujictho oblast pfiblizné
v hranicich dne$nich Hornich Rakous a (po Mnichovské dohod€ pfipojenou) ¢dst jiznich Cech.
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vu navstivit, jeho jméno jsem uz na zvonku nenasla. Hlavou mi probleskl obrizek pokoje, kde jsme
si spolu posledné povidali: na dievéné komodé u zdi stoji model ohromné lodi, na stézni je prichyce-
na cedule s velkym ndpisem S.0.S. psanym roztiesenym pismem a telefonnim islem na pohotovost-
ni sluzbu nedaleké nemocnice.

Nevim, zda byl panu Sandorovi nakonec jeho ndrok na odskodnéni uzndn, ani zda se ho pri-
padné dockal. V letech 20022003 dosihlo na odskodnéni velké mnoZstvi romskych Zadatelii. Stejné
Jjako A. Sandor, také oni prozili vilku na Slovensku a poxdéji presidlili do Cech. Fond vysel vsttic
1 Zadateliim, které vilka zastibla v détském véku, sami si tudiZ uddlosti nepamatovali a znali je pou-
ze 2 vypravéni rodicii. Bylo by smutné, kdyby se nenasla viile uznat ndrok clovéku, ktery v dospélos-
t1 prosel zajateckymi tabory a nékolikrit jen o vidsek unikl smrti. Sama jsem navstivila mnohé pamét-
niky a vyslechla desitky vélecnych osudii. Pribéh pana Sandora — dej mu Biih lebkou xem — je jednim
% téch, které na mé osobné zapiisobily nejsilnéyi.

Pamétnikovo vypravéni zamérné ponechdvim v autentické jazykové podobé. Jde sice o poné-
kud nezvyklou smésici slovenstiny a cestiny, nicméné doufiam, Ze tato obtiznd forma sdéleni nebude

(tendri prilis brdanit v porozumént jeho obsahu. Rozhovor je redakiné zkrdcen.

Jana Kramdrovd

AS: Ji som bydlel v takzvany Nestich, ve Smolenci, Smolenicki Nova Ves, no tam som nor-
mélne bydlel, tam som vyrastal, tam som vychodil taky vtedy obecnu skolu. Po vychodeni obec-
nej skole som pracuval normalne po lidech, s tatinkem som chodil na ty zdbavy, taky jako hu-
debnik, no a tam sme pracuvali po rolnikoch. A mali sme tam normalne domecek, sedum lidi,
sedum deti a dva rodice, rozumite, jenom chodbicka a jedna izbicka. Tak sme spdvali teda aj

po zemi.

JK: A ten domecek jste méli pfimo ve vesnici, mezi Slovikama nebo néjak stranou?

AS: Stranou, stranou, kusek stranou. Na kopecku, za bozi mukd, tam sme bydleli, tam sme
mali takové chalipky, no. Nasa rodina, Vaskovi tam boli, Kle¢kovi tam byli, Danielovi tam
byli, no a Sal¢dkovi tam byli a Kalvodovi.

Az do vychodeni zdkladni $koly som bydlel normédlné v romské rodine, bylo nds
doma sedum stirodzencd, z toho dva chlapci, dve dievcatd. Otec sa zivil hudebnictvim, pro-
toze byl hudebnik. Sak aj ja teraz hen tam mam jazzové bubny a to esté to mam od tatin-
ka kupené. Tatinek hraval dvandct ndstroju. Byl to romsky kapelnik, dobry, mal dve kape-
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ly. U nis jako, ¢o sa tykd normalnich lidi, kde sme vyrustali, to jako s hudebnikami s nama
velice teda pekne sa chovali. Jenomze potom dosla jinacd doba, rozumite, a pak tam mali
slovo gardisty, no. A ty gardisti, ty spolupracuvali, to byla Hlinkova garda, Ze ano, a ty spo-
lupracuvali s tymato Nemcami. A vite, jak to bylo za Slovenského $titu, potom Rémom
zakazali vSetky alkoholické ndpoje, nesmeli ani do hospody Romové, nikde nesmeli. Gar-
disti tam pordad radili, na celém tem trnavském okrese. No a tak tam bola velikd obava, a oni
pobrali v noci viecky chlapy v Radosovcach, v Bohunicach, Kétlovee, Spacirce, to pobrali
v$ecko v noci, oni akurat boli doma, spali pri svojich manzelkdch, no tak ich tam nacapali
a do toho Petic¢a, tam ich dali. Tam vSetko tych Romakoch zebrali pry do nejakého Petice.
A potom po fronte veci, aj bratranci zpivali (zpivd) ,Rozlucujeme se s Peticem a prask-
neme s krompacem®... to tam zlozili td pisnicku, rozumite? Jd som tomu unikol, jd som sa
bal, mosel som sa ukryvat, kde sa dalo, ked sme slyseli, Ze to tam zebrali, tak my chlapi, aj
tatinek, sme sa bali v noci zdrzuvat cez noc doma. Ale zas sme mali strach, aby ndm ne-
fekli, ze sme partyzini, rozumite. No, tak teda mdlo sme sa zdrzuvali doma. Ale potom mi
dosol povolavaci listok...

JK: Jak asi dlouho jste se ukryvali, nez vim pfisel ten povolavaci listek?

AS: No, tak to trvalo tak pres pol roka. Boli sme v lesach, v lese, u nés je Jahodnik a jesky-
ne Driny, tak tam. No a sestra, jedna aj druhd, ty mosely pracivat na tuneli. Tunely boly roz-
bité, vite, vlakové, jak sa ide do Jablonice, tak chodily pracivat na ty tunely tam, to bolo pri
Musove;.

JK: Kdo véechno se v tom lese s vima schovaval?

AS: No, tatinek taky Sel, tak samého by tam nenehali mna. Mali o mna strach taky, j4 som bol
mlady vtedy, osumndct let. Taky som aj jako osemndctlety nastipil na vojnu, to nebyvalo zvy-
kem, az ve dvacet rokoch. A v osemnicti rokoch som musel nastipit. Ale to uz bola takd zd-
minka, rozumite, to je to. Normdlne mna poslali k odvodu a mosel som nastapit. Najednou
mi doslo predvoldni, mne jako osemndctletému, Ze mdm it k odvodu. Tak som nastipil k od-
vodu v ur¢ity ddtum, do Trnavy, tam u teho bol takovy nejaky gestapak, tam sedel v tej komi-
se, rozumite, zrejme tam mal spise, a starosta obce, to uz mali tam ¢o som zac, z jakého som
vélu, no a hned povidd — pracovni tdbor, k pracovnej jednotke. No a taky Ze mi doslo za par
dni, teda k patndctému srpnu, to es$té¢ nebolo povstni, doslo mi za par dni, Ze mdm naruko-
vat. Povolavaci listek k pracovnému praporu. Poslouchejte, abyste teda rozumeli, pracovny td-
bor za Slovenského stdtu, to nebolo, Ze mate normalnd uniformu. Vy ste mali uniformu, ta-
kova Cernd a baretky cerné, byli ste oznaceni jako pracovny tdbor. Tak jak ted mali ty ¢erné
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vylozky, lenze ty mali uniformy, ale toto bolo ¢erné, ony to nabarvili nacerno a barety cerné,
a to sme boli oznacené.

JK:Ja sem slysela, Ze se tomu fikalo kavejovo...

AS: No, kévova uniforma. Jako kiva, kafé to bylo, rozumite, takze nasi mali khaki barvu, vo-
jaci a v tem, Co bol pracovny tibor, tak ty zas mali tady toto, rozumite. A to sa moselo it a ¢o
sa tykd v tem Sabinove lebo i1 potom v tem Petri, tam se i$lo a moselo sa zpivat ,Odoy tele pas
0 parii, basaven odoj Roma, Roma §lajfara.“’To sa moselo zpivat, jak sa i§lo do tej prace. Po tej
ceste, to ste moseli zpivat a to po cigansky. (zpivd) ,Odoy tele pas o parii, basaven odoj Roma,
Roma Slajfara‘, leva prava! A tak. To je jako ,Tam dole u vody, pri vode, hrajii tam Cigdni, slaj-
firi“. To je takd urcitd skupina Cigdni, menuje sa slajfara.

JK: Co to znamena?
AS: Slajfira, no, to st takovy, $lajfira, to st Cigani, ktori nésd pravi hudebnici, ale ktery to
jako fusuju, fusujd. ,Hrajii tam Cigdni fusers, “rozumite, no, takze tak.

JK: Tam v té jednotce, tam byli jenom Romové?
AS: Romové.

JK: Zidé tam nebyli?

AS: Viak za Slovenského $titu to ste mali tak, Ze to byl Tiso president, no a ony s Némcama
drzali. Az potom, Ze doslo k temu Slovenskému nérodnému povstani, Catlo$ a tamty, rozu-
mite, tak jak teda t4 strand sa obratila, tak ze bolo jako ina¢. No, ale tadytyto, ¢o drzali s Nem-
ci, tak $ak ony boli od samého tehoto (rozuméj zacdtku — pozn. JK) Nemci tam. Tak kdo nari-
dil jako Rémov a Zidov (rozuméj odvézt, znicit — pozn. JK)? To bola nemeckd praca, no! Oni
to mali vietko tam. Jéj, no to som eté teda byl doma, lebo Zidé sli skér nez my. Oni §li spis
na nich, na chudékoch nez na tych Rémoch. Nejaky Sidén, Zid, tam mal dlhé roky obchod.
Na hody otec tam hral jako hudebnik dycky, rozumite, no a chudici vsetky, aj ty déti odvaza-
li gardisté, jenom dve kila tri kila si mohol zebrat a normalne iSol. A moja mama isla nakupo-
vat do mestecka, teda jako do vesnici, a oni chuddci proti nej, vracala sa a ony §li uz proti nej
na to nadrazi. Gardisti normdlne pusky a eskortuvali ich do Smolenic na nddrazi a on ten Sidén
povidd: ,Pani Conkovi, s Pdnom Bohom!“ A matka i§la za nim a povidd: ,Pane Sidén, nech
Vim Boh je milostivy! (pldce). Ach, to sa nedd ani mluvit. Co vim mam povedat a chudikoch
zebrali tych Zidoch a uz konec, nevratili sa ani jeden. Jedna v Katlovcich nedaleko, ze susednej
dediny, nejaka Kapustova Lila, td sa zachranila. Pretoze sused, velice bohaty sedldk, mlady, sak
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si ju aj zebrdl za manzelku, ten ju prechovéval normélne v pivnici. A ted si predstavte, cely ten
¢as nesmela na svetlo vyit. A potom az dosli Rusi, tak potom aj si ju zebral a e$té aj zijd, s
tam, v Katlovcich. Ja nekdy chodim do Smolenic, rozumite, tam mdm takové uradisko, sak uz
to leti na hromadu, tak nekdy sa tam idem podivat.

V Sabinove som byl, myslim, takovych $trnict dni, ani ne. No a ted tam zacali party-
zdny, nds jako nezabrali, tak nds evakuovali do Trnavy na Kdcerovy dvir, takové kasdrna to sg,
Kécerovy dvir, a tam sme boli. Boli tam se mnu Janko Bango z Trstina a nejaky Béla Danis
z Bohunic, taky Romové. Ted ale ony nds evakuovali do Trnavy. V Trnave normélne sem uté-
kol domu. Aj e$té s tym Bangom. Utékol som domu. No, ale az tam u nds az v nasej obci, na
stanici Smolenica, ma nachytala hlidka vojenskd z Trnavy, tak ma eskortuvala zpatky do
Trnavy a za trest som dostal, j4, aj ten Janko Bango aj ten Béla Danis, sme dostali ist do Lip-
tovského Svatého Petra, kde bolo letiité. Ze na tom letisti budeme practvat, tu plochu tam
Cistit a tak. No, tak sme isli na to letisté, bol tam takovy baracek bokem pri letisti, tam sme
byli a velitel pracovnej ety tam bol nejaky Parila Pavel, rotmistr. No ale hned na druhy den,
z teho letisté, tam boly letadla, to velké letiste, druhy den, tam cez noc takovy ruch, letadla
startuvaly, rozumite. A tedko povidim: ,Hergot, ¢o se déje?!“ Tak do rdna vsetky ty letadla
zmizly, a nekdo prave tam hodil neco, pozir tam taky urcity nastal a rdno tam nezostalo nic,
len my, ten Parila a tych par chlapoch, ¢o sme tam byli, tech pétadvacet az tricet chlapov. Tak,
¢o ted? A uz od Dovalova sme slyseli strely, rozumite, uz sa tam hnali Némci na to letisté.
Zrejme ty piloty nasedli a utékli nekde pry¢. A strely buch, buch, buch! Strely dopadaly uz tam
na to letisté, no tak my sme sa rozprchli do lesti a po skupinkdch sme pokracovali dostat sa ne-
kde. Bo tam to by nds boli znicili té Nemci, ze. No, tak sme pokracuvali, sme se roztrisili. Az
som dosol do Jasenovej k Dolnému Kubinu, no a prisli sme tam a tam stél jeden chlap na kri-
zovatke a povidd: ,Mosite jit do Dolného Kubina, tam dostanete aj najest, tam je es$té nor-
mélné vojsko, kasarna, vSecko, tam je nedotCend kasdrna, povidd. To esté nebylo to povstani,
no priprava bola na to. No, tak my sme i8li tym smerem do toho Dolného Kubina, to je mes-
to. Tam nds zastavil vojdk, ale uz nds vojdk, v nasSej uniforme a — ,Kam idete?* Povidim ,No,
kam ideme? Tak sme mu povedali, tak nds zatelefonoval, prisol chlap, ten nds zavézol do
Kubina a tam nds vzal k ndcelnikovi a ten nécelnik povida , Tak do pekdrne ich tam dajte. Daj-
te im najest a do pekdrne!“ Tam bola takd pekdrna, mistnost, tak tam sme teda byli. No, vite
¢o? Myslim tak k veceru, uz sme slyseli, jak strely buch, buch, to dopadalo na Oravsky Pod-
zdmek, vecer uz tam byli Nemci a vsetko, jak ty kasdrne obchvatili, aj ty pekdrne, rozumite, aj
teda mna tam, aj teho Bangu, aj vSeci jak sme tam byli a normélne do Ruzomberka. A dyz to
tak zebereme, v tych kasirnach taky ani nikdo nestrilal, rozumite. Tam sa neco pripravovalo.
Ty dopddaly uz na Oravsky Podzdmok a za chvile¢ku uz tam boly obrnéné transportéry, ob-
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kolesily to vsetko a nds z tej pekdrne normadlne zebrali a do RuZomberka. Do Ruzomberka nis
pesi eskortuvali, do kasdren budinského, do délostreleckej kasdrne tam. Tak napred sme mo-
seli it vycistit minové pole, vite, aj dyz ste to nikdy nedelala. Oni i8li po tych svahoch, hore
Nemci, s puskdmi, dvoma rady, hore, jak dyz je Zeleznice dole, ale svahy su tak, tak ony i8li
dvuma rady do tych svahoch a my sme moseli ist normalne po tech mistech, kde bolo t6 mino.
On sa pytal, kery su, kery s tym manipuluvali, no tak tych dopredku, ale my sme isli s nima,
taky, aj kery sme to nikdy nedelali. J4 som viibec nevedel, co to je vojna, ja som nikde nebyl,
poviddm vim, nevedel som, ¢o je to mina lebo odminovat. Tak tam taky zahynuli, myslim ale
styré vybuchli. Naslapol na ti minu, ndslapné miny, je je jej, ¢o vim mdm povedat. Tam to bolo
taky... Hned na druhy den sme moseli zacat pracivat a chodili sme v trojstupe pracivat do
Rybérpola, tam je celulézka, vite. Toto uz som bol jako vile¢ny zajatec odtamtad. No a tak som
fakt teda k temu dosol...

JK:To uz ste pracovali pro némeckou armadu?

AS: No, to uz jak tam, to ano. No a potom sme isli do teho Rybdrpola, tam sme pracuvali, tam
uz sme dostali tej polévky trochu, tam to bolo uz lepsi jak v tom lagri, v tem Ruzomberku. To
bola fabrika, Rybdrpole, to je celulézka, no a tam sa pracuvalo pre ty Nemce, rozumite.

JK: Vase rodina, ta o vas védéla, kde jste? N¢éjak se to dozvédéli?

AS: No, ked som bol zajaty, tak nekterym sa podarilo utéct. Utékli lesdmi. Cez Malé Karpa-
ty sa dostali, to boli kluci z Dolan. Nejaky sak ten myslim esté Zije, je u esembakd, nejaky Fero
Gujda a nejaky, jak sa on menoval, Boze..., tak ty sa dostali domu a ty sa zastavili u nis. A po-
vedali, Zze som v Ruzomberku. Tak sestra isla, rozumite, nejak si opatrila povoleni a pre mria
obcansky. A prisla tam a jak isla do teho Ruzomberku, tak ruzombersky delostrelci boli este
na kopcu a zacali krdpit jako dole na Nemcoch. Tak ju postrelili do nohy, tak tam lezela chu-
dera v nemocnici a ja, potom dosla za mnd, jak ju osetrili a ja som utekal a pri tom som dostal
bitky, jak ma chytli, ja som isiel po hromosvode, som sa pustil dole. A lapli ma — ,Ha/t! Hal#\“
To je Vih a okolo Véhu strdz, normélne obchddzala. A jak obchddzala, tak ma videla na tem
hromosvode, jak sa pustam z okna dole. To vite, po hromosvode. ,,Ha/s! Halt'“ dobehol ke mne,
zobudil teho, teda, to bol takovy, ten mal nozic¢ky takové jak ten prst. A styroch psov tam mal
dole. J¢, takd trstenicku mal td basketbalovu tuto, jé je, je, hlava nehlava. A , Partizanen!®
a ,,Svajnerajn! a toto a hento a Ze som chtel utéct k partyzanom. A j4 som nechtel k partyz4-
nom it, ja sem chtel domu, rozumite, j4 som muzikant, ja bych nemohol, no a tam ma zbil, ro-
zumite, Ze som tam lezal a zavrel ma tam normalne, ¢o odtekd $pina ze zichodu, tam na ta
bazénu, tam bolo kusek mista, tam ma hodil. Potom mi otvoril, no a uz na druhy den uz nds,
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uz sme idli. To uz bolo povstani teda, normalne bol fales3, tak kazdy desdty lebo ésmy vysti-
pit, vystupit, normalne do svincaku, do vagénu a ted to zacalo. Akurdt na Vsech Svatych, pra-
ve bolo prvého decembra, videli sme cez ty okynka zadratuvané, isli sme kolem hibitova, Ze se
svitilo, svicky, tak to nds odvézali do toho Nemecka... A tam normalne Zddny zichod, tam ne-
uprosne, nikdo, Ze by otvoril vycurat lebo ¢o, tak poslouchejte, sme se domluvili a kery mal ka-
pesny nozik u seba, tak kazdy mosel aspon stvrt hodinu lebo kolko dlabat do toho vagénu,
abysme udlabali nejaku diru, rozumite, aby sa tam mohlo normdlne... Alebo do chlebniku. A;
ty okna boly s ostnatym dritom zatentované... Co je to v tych vagénoch, tak nejako prestréit
ten chlebnik ven, aby to nesmrdelo. Tak takhle a tam sme moseli normalne tam na td diru ¢u-
rat. No, tak sme sa stridali, ¢o vim mdm povedat. A napred do Welsu, Puppingu, Kaiserste-
inbruch, Lanzendorf. A tam vSude teda ostnaté dréty.

Najvet$i dobu a najdel$i som bol v tem Linz ober Donau. Ale ked' to mam povedet, ¢o
sme délali, prace, teda jako my sme jako zajatci, oni nds brali jako zajatce. No, tak sme délali
vsetko, ¢o bolo rozbité, vetko sme tam délali, ja ja jaj, kosti sbirali a vSetko, rézné prace, no
tak jako zajatci, Co vim mdm povedat. Tam teda jak v ldgru. No, tak to boly drevené bardky,
jé, pani, to ste v Zivoté nevidéla! Drevené bardky, no ,Magdalena-Straflager®, to bych vim pral
videt, teda, tam bolo dvanict lebo trindct drevenych baraka velkych. A boli sme prehradzeny,
to bylo vsetko napusteny ostnaty drét pod elektrikou, tak ste se priblizila k tem ostnatym dré-
tom a hned vypalil... A normalne kvaku a teda vite td strava, jak pre zajatcov, ¢o vim mdm po-
vedat. No, ale j som k temu dosol jak slepy po lopate, nekdo by myslel, Ze som bojival se zbra-
nu v ruke lebo co, a ja som k temu dosol tak, rozumite? Tam sme aj stravili Vdnoce, no to ste
teda nevideli, a to nebolo, Ze jako z teho Lanzendorfu do teho Linzu, Ze sme i8li nejak autd-
mi, pochoduvalo se. Brycka s jednim konikom s Nemci za nama, normalne a kery nemohol,
tak jste prosté slysela...

JK: Jak dlouho jste to $li, jak to bylo daleko, jak si to mam predstavit?

AS: No, tak to sme boli takovych padesit kilometrov. A pe$i normdlne, to vSetko islo pesi.
Kery nemohol, ten... Ale kazdy uz teda tak, aby vydrzél, rozumite. No a teda potom uz dali
odpocinut, no tak pod stromdmi nekde, tak uz zradlo zadné, co vim mam povedat, a v tem
lagri, tam bola kvaka, eSte pandravy, pandravy, vite, ¢o je pandravy?

JK: Ne, ne.

AS: To st ty husenice velké. Kvaka a z teho nam varili zupu, polievku.

3 Pravdépodobné z némeckého kmene verles- ,pfebirat” (vyselektovat, vytfidit $patné, napf. luSténiny)
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JK: A kvaka je co?

AS: Kvaka to je ta repa velka, t4 gulatd, vite> Tam normalne este pandravice byly, rozumite,
uvarené, to po vrchu plavalo jak svabi. No ale co ste mali delat? A ovesnu kasu, to bolo, no.
A kdy? dosla medzindrodn4 komise ze Zenevy, tak byl takzvany fales, chodila medzindrodni
komisa, ¢o som tam ja bol, tak aspon styrikrit. Z Cerveného kriza. Moseli sme nastipit a byl
fales. Po mene vyvoldval a kazdy mosel vystoupit, ony ho moseli videt, rozumite? Kazdého jed-
ného, tam nemobhli povedat , Tak pockaj, teho buchneme® a toto, oni chceli videt teho ¢love-
ka, ten sa mosel normdlne postavit a moseli ho videt na vlastné o¢i, Ze ten clovek Zije. A to se
varil, ked dosla komis, to se varil koniskej gulds (sméje se). To sme mali vtedy hody, kazdy do-
stal do poli silky teho guldsu, ked dosla tito komise. Ale poviddm vdm, ja som k temu padol
jak slepy po lopate. Proti nikomu som nebojuval, rozumite, jak slepy po lopate, len som tam
zapadol. Vite, nekdo uz md takd smolu, ji som nikdy nemal $tastie, no, aspon $tasti, Ze som sa
z teho jakztakz dostal. A zaplat Pan Boh, no, dakujem.

No a tak teda sme tam chodili do préce, byl fales, ja som pracival u firmy ASDAG*
a GaswerkS. Co bolo rozbombardované, tak to sa moselo tam hned vykopy delat, jak by boli
ty lidé, rozumite. Ale ty lidé, to byli teda jako Nemci, nektery teda byli dobry, pretoze to ne-
smelo sa, pod trestem smrti, rozumite, normalne nim dévali ven, jak boly kosiky na odpad-
ky také mensie, tak tam ndm nasypali brambor. To jako zajatec, nech si nikdo nepraje spad-
nut do zajatia. To by trvalo, kebych vSecko vim mal vyklddat, o som ja zazil a zkusil, to vite.
Jé jé jej!

Vedla mna, nade mnt lezal nejaky Smid, $ak chudak, on tam zemrel. Smid ze Zdzrive;.
Ziazriva na vychodném Slovensku. Tak jak je Ruzomberok. Chuddk. Spaval nade mnd, cho-
dili sme do tej prace spolu a vsetko, aj sme boli zaradzeny v trojstupe, tak vedla mna chudak
stal. A tam ste nedostali nic kupit, enom hor¢icu. Teda navolno, nacerno. No a on len td hor-
¢icu jédol, porad, insé nejedol, namazal si tej horcice, vite co. Povedal sem mu: ,Nejedz to!“
Tak zeschol jak prst po tej horCice na chlebe, aj tam chuddk ostal, normélne enom usnul, tam
na baraku, ¢o vim mam povedat, ten chudak. No, on kupovil tu horcicu dycky, ty babky mu
hodili dycky nejakd tu marku. ,Ich, bitte $én, kartoffl“ No co, tak mu hodili nejakd td marku,
ale to pod trestem smrti. Ale ten post privrel oko, rozumite, povedal si, no tak ¢o, nech md
chudik. Ale keby to bol teda jako ozndmil, to bola gulka za to, nesmela ste obtézivat nekoho,
tak i8la ta pani, ak sme kopali teda na tych buranistach a ona isla a boli tam desky cez to, aby

mohol ten pesi chodec préist, ona isla okolo a enom zabrblala ,,Das ist slecht! Das ist slech?!,

4 Rakouskd stavebni firma

5 Rakouské plyndrny.
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mala v papirku zamotand marku a karzenbrof® na kilo chleba, vite a pustila to. Vystavovala se
velkému nebezpeci, lebo by ju... Tam ste mohli dostat, ked sme isli teda na ty price, to bolo
pod trestem smrti, pytat od nekoho alebo keby vim nekdo dal Zarzenbrot. No, ale ty Nemci,
chudery, ty uz isli, tak sa trdpili, aby ich nevidel, nastésti sme mali Rakusanov, s tyma veliky-
ma tymato bodakami. A ten dycky, jd som mu povedal: ,Postn! Aportn!,“ Ze idem na zichod
a on povidd: , /a, ja, Sandor, aportn — kartofIn!“ povidd, Ze idem Zebrat brambory (sméje se). No,
ale boli chuddci taky, ked som zehnal kartebrot, tak opravdu som aj jemu ukrojil, temu... Jak
ted to mam pred ocami.

A ked sme i8li z préce, teda i8li sme, normdlne to iSlo po bardkoch, rozumite? Druhy
barak, ktery zase iSol z druhej strany, zase pracivali u druhej firmy. Ale jako my, ¢o sme boli
na tem baraku dreveném, tak bysme boli zmrzli, to bola zima velka, drevené baraky, tam boly
jedny kamna uprostred teho bardku, tak jak tady by neboly zdi tady v tejto izbe a to bolo ko-
min rura navrch a ¢o myslite, to ndm nikdo Zddné uhli nedal, to sme moseli normdlne si, tam
kde sme pracuvali, o bolo od bomby znicené, ty vselijaké palicky a to, kazdy, nas bolo na ba-
raku dvacet pet na jednej tej cimre, tak petadvacet balikd, kazdy jeden balik normélne na rec,
zvézal drétom a nésol si to na pleci, rozumite? A ak sme dosli tam, tak véetko sa to tam na-
sklddalo a ted boli, ¢o urc¢ili sme, sluzbu mali, pretoze by to bolo vyhaslo, to bysme zmrzli.

A o sa tykd nejaké ndcini na jidlo lebo tak, tak to zadné, to sme nik nevyfasuvali, to
sme museli si najit konzervu, normalne, kde sme pracuvali, ale boze chran, tam neco zobrat
lebo nejaky — jd vim es$té budem vyklidat jeden pripad. Tak ty konzervy, to sme moseli si udé-
lat drét na ty konzervy, tak sme to zvdzali, aby ten drét vycnival a ted sme moseli ¢ekat jeden
na druhého, jak to horelo, ten plaminek v tych kamndch, tak dvirka otvorené a tu pikslu s tyma
brambordmi neolépanyma teda drzet, az si to uvaril trosicku, esté na polivku. ,Pust ma tam!
Pust ma tam!“ A tak celt noc.

A esté takovy jeden pripad vim povim, to su $patné vzpominky. Mal som byt zastrele-
ny! Ale teda jeden, to byl prave z teho Dolného Kubina, to byl proviantny néacelnik, byl to na-
drotmistr, fialové vylozky mal, ten byl taky zajaty tam, lebo zajali celd kasdrnu tam v tem Dol-
ném Kubine, no a ten vi, Ze ja — normdlne tam v kasdrnich vyhadzovali okna, vite, staré, no
vyhadzovali, taky to bylo od bomby, a jd som si tu zaclonu, bola takovd peknd, nikdy na to ne-
zapomenu, tak som si ti zdclonu normélne dal, bolo mi zima, na krk. A ti zdclonu som mal,
vite. A ted ked sme isli z prace, tak zase nds prebirala striZ v tem lagri. A normdlne vysol, ro-
zumite a dival sa vSetko, kdo ¢o m4, estli tam na tych rozbombardovanych neco nevzal lebo

co, rozumite. A kazdému. A mne to tak vycnivalo, t4 §dla, to bolo takové jak zdclona, a on to

6 Kartebrot / kartenbrot — ve vyprévéni pana Sandora znamend piidélovy listek na chléb i samotny chléb.
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pred nim vytdhol a povidd: ,,So?!“ A toto. To bolo za to gulka, za takd malic¢kost. A ji potom
som i$el a fikdm: ,Pane Fiala!“ — uz ma odvidzali pre¢ — ,Pane Fiala!“ a ten u teho, vedel ne-
mecky a povida: ,,Panové, ja na to mizu odprisahat, to nemd odsud z Nemecka, to m4 od nis
z kasdren,“ povidd. , To ji som u teho byl,“ povida, ,ja som s tym suhlasil, aby si to dal na krk.”
Jind¢ ma zastrelili, za takd malickost. Tam nesmel nikdo ni¢ zebrat! A povim vim, panenko,
pravdu, co vy vite, ¢o som aj zédol?! Ne! Pretoze, ked sme uklizeli tam, to bolo nabombardo-
vané, ty geningové zdvody, rozumite, to horelo ve dne v noci, to Amerika bombarduvala, to
vetko litalo jenom a nds, to boly s§téle, kryty, nds enom vyhnal normdlne na —, pod $irym ne-
bem my sme boli, nas ani do $toly nepustili, nic, my sme moseli byt venku. No a ¢o vim mdm
povedat? To bolo, to bolo neco hrozného, ony Nemci utekali do tych §tdly, vite, to mali pod
zemd, teda a tam. No ale taky na to bily bomby jedna za druhym, jenom to udelalo ti. Dob-
re, ze sme tam nebyli. Pimbicek nds vyslysel, vite, nds nehali venku, na vzduchu a na nds to
nedoslo, ¢o vim mdm povedat. Ale vSeci, Co tam byli v tej §téle, zahynuli, chuddci, taky ty
Nemci, to, ¢o vim mdm povedat. Co sme esté, jej je je jej!

A jednou som isol taky, ja som tam pytal dycky ,aporten kartebrot. ,Ja kartenbrot, apor-
ten®, ze idem na zichod. , Ja, ja,“ povida, ,Sandor, kartofl, Sandor, kartofl, a povidd, ze abych
sel. No, tak som $el, normalne a tak som tam zaklepdl na jednu babku (k/epe na stil), povedal
som si: ,Nikdo nekukd.“ (Sepzd), vysla ven a povida: ,Kom!, tak ma zavolala. Jak som vysol,
v Zivote na to nezapomenu, jak som vysol do té chodby, tak som tam videl td retez a tu orlicu,
vite zavesend... Policie. No v td ranu — $ak od tej doby som na srdce — som myslel, Ze uz je po
mé, Ze ma zobere a uz bude konec. A on, pekne normalne videl sem ho, utekdl do tej izby a nie-
Co si karil a fikd, abych vypad], tej manzelke, vite? To bolo moje §tasci, to kazdému vyklddam.

A jaky som ja nemocny od tej doby! Tam bola strava! To jidlo, to bolo nieco hrozného.
Vy ste nemali do ¢eho to dat, lebo Ze ste nemali tu konzervu, to normdlne varili teda, to bola
kvaka a kénské maso. Brambory ve slupkdch, to hodil do kotla, to sa rozvarilo a to bola zupa.
A nic k temu. A ovesnu kasu varili. Ale dyz ste nemali ta pikslu, tak ukdzal ten Nemec, ten
kuchdr — ,zu," ruky, abys nastavil. A tu vreld kasu vim hodil na td ruky a o ste mala, frisko
na travu, (predvddsi, klepe o stiil) frisko to strepat, no a potom az to vychladlo, tak... No hrozny,
to sa nedd povedat, jaky je zajatecky vojensky tdbor, to sa nedd, vite? On kazdy mysli, Ze ste
bojovali, a to neni pravda, no. Ja som k temu dosél jak slepy ku lopaté. Mam j4 $patné vzpo-
minky teda na to.

No a to som vam chcel povedat, ked sme uklizeli ty bomby, to padalo tam, jak to bom-
bardovali, to ste videla tabulu ,,Flajscher,” to je reznik, flajscher. A jak sa uklizelo, to videli ste
kusek masa tam, tam, vlasy to bylo az na stromech, z tych lidi, rozumite? Podnes kde, to ni-
kdo nevi, tam sme si varili v tych konzervich dycky na tom, to maso som umyl, trochu sa
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oplachlo a dal varit. Ci som jedel lidské, lebo ony ich odbombardovali, aj tych reznikoch. On
hodil nendpadne, oni nadleteli, sice siréna hikala, no ale on nesel do sklepu, do teho $tdle, zi-
stal v obchode. Jeden aj dva aj tré zistaly tam té obchody a on normalne rozbombardoval. Tak
podnes nevim, kolik teho lidského masa som aj zédol, rozumite. Protoze to tam bolo, to ste
nevedeli, ¢i je to z teho lebo z teho jeho moésa, ¢o mal na hdkoch. No, tak, ¢o vim mdm pove-
dat. Lebo firma ASDAG, ty mali silnice a toto vSetko teda to a ten Gaswerk, to mal. A od
tych sme dostavali zugfus, bochnicek chleba tydné a maselka pulku. J4 od tej doby som ne-
mocny, od tej doby mdm pravé nabirané vecko, nemozu sa z teho dostat. Mdm ledvinové ka-
meny, mam zvetSeni, tvrdnuti jater, mdm slinivku bri$ni, o¢i, vsetko.

No a tak teda z4dné svitky, zddny Stedry den. Na Vinoce to kazdy plakal jak soplavy
kluk! Ale ne jenom ked my sme plakali, ale aj ty Nemci, ty strdzny, to byli Rakusdci, ty plakali
na ten Stédry den. To bych vim mohol vyklidat, na vietko kebych si ... vzpomenul, rozumi-
te, to bych vdm vSetko mosel vykladat. Ak sme tam Vanoce, pulno¢nu odbavuvali. Francuzi
chodili v tych drevikoch a ty ¢apky mali a handluvali sme. Moseli sme handlivat, pretoze
predstavte si to, my sme potom mrzli a Francuzi, ony dostavali od Cerveného krize balik, a ty
druhé armady taky. A my jako Slovici sme nedostali viibec nic, ani kdsek chleba. Jenom sme
dostavali takzvany zugfus, od tej firmy, kde sme practvali. Bochnicek chleba a pulku masla, na
tyden. Co to je? Pulku mésla, bochni¢ek chleba. Ale Francizi ty dostavali normalne kazdy ty-
den, dokonce aj ¢ukolddu. A Slovensko nedostavalo nic, pretoze Slovensko vypovedalo Ame-
rike vilku, vite, za Slovenského $tdtu, tak ndm nikdo nic. Tak my sme museli handluvat. Boty,
pléste lebo ¢o sme mali lepsiho. Jd teda som nemal, ja som mal ty staré hadry, ty kdvové porad
na sebe, ty som vyzlékol, aZ tam ndm to menili, tam bola takovd odv§ivirna na kazdém tem
lagri, tam ked ste dosli, tak ste dostala pytel, to ste mosela véetko vyzléct do teho pytla, tam
to ddvali do tej plynove;..., vite, aby vSetko vyslo. No a ked' to vytihol, tak este to bolo $pinav-
§i jak to bylo. No, hrozné. Tych plostic v drevené bardky.

Vecer sme i8li z price, no a ten den, jak mala doit americkd armada, vite, to se nic ne-
vedelo, normalne rino bol fales, dosol tam kaplajter, velitel lagru, no a normalne sa dival az
udelali, spocitali vSetko, ked sa islo ven, ked sa i§lo domov. A ¢o nikdy, nikdd neudeldl, tak mala
doit americkd armdda jako v poledne uz mali americké pancérové $pice vrazat do mesta Linz,
bolo hlasené, a rano kaplajter u brany stolek a u teho mal cigarety a kazdému tak nabral tych
cigaret, to v Zivoté, , Zu, no, zu!“ kazdému do ruky tych cigaret. Kazdy kukil jak jelen. Co se
deje? No a tedy uz americky to a ty strazny tam nesmeli opustit ten lager, moseli tam byt. No
a ked doslo oslobodzeni, Amerikdni tam dosli, tak my sme utekali, to bol ten lagr a kisek pod
ligrem 3la hlavnd silnica od Ceskych Budejovic na Linz. A napred sme slyeli jenom dve rany
— pl-pl — ako vlak, kdyz ide a jak sa vchazalo do mesta Linc, jak bol ten lagr, tam boli strizny,
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to podnes si nedovedu vysvetlit, jak ony pustili ty strely, ty Americany, tak ten kazdy jeden mal
hlavu dolu, ty strazny. A tam potom im ddvali, boli tam vyrovnany ty Nemci chuddci a davali
im enom ,,SS“ ceduli. No, ale hddzali Americané celé bedynky cigaret z tych tanku, vite. Had-
zali vSeliceho, my sme si udelali takovy platno, koselu a sme im mavali. No, ale to je zaujima-
vé, vite, vony vedzeli, ony mali vykresleny v§echno, to my sme treba boli pod $irym nebem a ty
bombardyry pekne litaly a jeden bombardér lebo dva bombardéry jenom kruzily nad nama po-
rad, vite, delaly ten retéz, aby ty druhy tam nehadzaly. Predstavte si, Ze ony to mali vsetko zma-
pované, kde sa ty zajatci nachddzaji. A vedeli, ony vedeli, ony museli mat zvlastné pristroje,
kery su to zajatci a vSetko, vite. No kery su to — vedeli, Ze sd to zajatci, no ale Ze si to na tom
uzemi, Ze tam nevolno hddzat nejaké bomby. Tak to nds jako dycky chrénilo. Kolko tam bolo,
je je jé, tam bolo vic ldgrov, ale tento to bol hlavny lager. Magdaléna. To je zaujimavé. A nds,
tam boli takové jak mysi diry v tem ldgri, na dvore, jak lisky, tam sme moseli do tych uzkych
chodbicek pod zem. Ale feknu vim, pani, té traslo kolem, ale tam na ten liger nepadla ani
jedna bomba. Tak ndm delala dusicka. Tam nepadla, oni to mali zmapované, vSetko. No a tak
teda vidite to, no. To bych vim mal povedat, jak ... ty Americané tancuvali jeden s druhym.
A jak normdlne nasich vybirali kuchdrov, aby $li do kuchyne varit. Maso dovézli, francizska
armdda zdsobuvala zajatecké tabory. Ony mali vSetko pripravené. Je je, jéj, vtedy sme mali hody,
¢eho len sme cheeli, dali nim. Boty, nové bagance, zavesil mi na krk, aj troje. (sméje se) Vsec-
ko. Lenze teda, ¢o vim mdm povedat. Obkolesili to s tankami a nesmel nikdo nikemu ubli-
zovat. Nesmel. To bolo zakdzané. Neexistuje. Tam ich nahnali, Némcoch, do parku medzi plot,
ale nesmel tam nejaky zajatec it lebo tam neco provést lebo Co, tak chranili ich taky po tejto
strance. No, ale to bol ¢lovek takovy naradostneny, som tam vletel do jedného skladu a bolo
to taky riskantné, pretoze vds mohol nekdo zastrelit. Tak misto, ¢o som si mal brat sardinky
v tom skladu, to bol velky sklad potravinovy, dostal som sa tam frisko, rychlo, to bolo v tem
chaosu, no a misto teho, ¢o som si mal vzat dobré sardinky lebo dobré nejaky likér, tak som
bral marmeladu. (sméje se) Som nevedel od radosti, tak z rukd som jedol td marmelddu. Co

vam médm povedat. A, co uz, co?

JK:V tom Linzi, ten byl osvobozeny kdy?
AS: V tom Linzi bolo oslobodeni hned za&itkem styrictého patého roku, ale to uz tak neja-
ko myslim zacatkem, to nebolo v zime, to uz bolo tak zjara.

JK: Domi jste se potom vritil taky jesté na jafe?
AS: Domii som sa, potom som sa domov vrétil, tak myslim bylo uz tak &erven, patnictého

Cervna som se hlasil, Ze na posadkovej sprave, tam to se mnu zepsali, dostal som nejaky zold...
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Ked som sa vritil, tak som sa mosel hldsit na DOV7 v Trnave na okresném velitelstvi, kde ze-
psali se mnu, som bol roztrhany, tam mi dali aj uniformu a nejaky ten zold, no a dali mi takz-
vanu dlhodobu dovolent. A i$ol som teda domov.

JK: Jaké to bylo, kdyz jste se vratil domui...

AS: Kdyz som sa vratil dom, tak to uz bylo, to uz o mne vibec, to mysleli tam uz vseci, celd
vesnica, ja uz som bol mrtvy. Rozumite? Ze neziju. A tak som potom, este som mal it na vy-
sluch k presidentovi republiky jak vSeci, ¢o sme isli odtim, sme isli jak sa kde dalo, nahofe na
vagonech a véetko, a to som teda uz neisol, pa¢ sem iSol révno na nejakém nakladdku navrchu
a v Trnave som $el dole a v Hrndiarovee, to je kusek, tri kilometre, som $el ke svagrovi. Ten ked
ma videl, skoro padol normalne do mdlob, vite, jak som iSel tam. Normdlne, ale v uniforme,
lebo som sa stavil na DOV, tam mi dali trosku lepsiu, toto som tam nehdl ty staré a tak som
1861 jako teda tdém k nemu. Tak tén potom sa hned oblékol a i$ol se mnou do tych Smolenic,
do tej Smolenickej Novej Vsi. Mama prave varila u sporaku (pldce), plakala a $vager povida,
aby som zostal za humndmi, chvilu. Tak som tam zostdl, on povida: ,Co placete?” — ,Ale, Co
ti mam povedat?* hovori toto. — ,Ale ¢o, hovori, ,,$ak ide domov!“ Poslouchajte, jej spadol hr-
nec, celd sa oparila, chuddk. Uz aj isla dole, oparila sa z teho leku a od tej radosti, rozumite.
Esté boli u nds Rusi, major Sasa bydlel u nés, to bol velice dobry clovék a osetrovatel Piecka,

'“

ten rikal: ,Nedavajte mu jest!“ Pretoze som sa vritil jako fluspapir, vratil som sa uplné vysuse-
ny, enom usi mi odstavaly.

No a jak som dosSol ze zajatia v tem $tyricatém patém roku, tak za tri mesice uz ma vo-
lali, za $tyri a musel sem it eSte dosluzit ty dva roky. Jd som si musel it doslizit. No, nebolo to

celé dva, ale tak pres rok. K ndhradnému praporu.

7 Dopliiovaci okresni velitelstvi
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Zusammenfassung

Ich bin ganz zufallig dazugekommen ...
Ein Gespriach mit dem Zeitzeugen Herrn Antonin Sandor (*1925)

Das Gesprach mit Antonin Sandor hat Jana Kramarova aufgenommen, als sie ihm beim Antrag auf Entschiadigung
fiir Opfer des Nationalsozialismus durch den Deutsch-tschechischen Zukunftsfond behilflich war.

,Das wiirde aber dauern, wenn ich ihnen erzéhlen sollte, was ich alles erlebt und erlitten habe.” Antonin San-
dor ist in dem slowakischen Dorf Nestich (heutiger Name ist Smolenicka Nova Ves) im Stadtbezirk Trnava geboren
und aufgewachsen. Er stammt aus einer Musikerfamilie, die sich auch mit Saisonarbeiten bei den Bauern dazu-
verdiente. Bis zum Kriegsbeginn waren die Beziehungen mit den nicht-Roma — Nachbarn durchwegs ganz gut.
Wihrend des Slowakischen Staates profilierten sich jedoch manche Nachbarn als Anhanger der Hlinka-Garde und
kontrollierten, ob die diskriminierenden MaBnahmen gegen die Juden und Roma eingehalten werden. Roma aus
dem Dorf Nestich, die arbeitsfahig waren, wurden zur Zwangsarbeit in dem Arbeitslager bei HanuSovce nad
Toplou, wo eine Eisenbahnstrecke gebaut wurde, einberufen. A. Sandor ist der Abfiihrung in das Arbeitslager nur
dadurch ausgewichen, dass er sich mit seinem Vater ungeféhr ein halbes Jahr in den Waldern versteckt hat. Gleich-
zeitig hatten sie jedoch Angst, dass sie fiir Widerstandskampfer gehalten werden. A. Sandor kann sich auch an die
Deportationen der jlidischen Nachbarn zu dieser Zeit erinnern.

Mit achtzehn Jahren erhielt er die Berufung in die slowakische Armee. Zu dieser Zeit galt jedoch bereits das
Wehrgesetz, nach dem Juden und Zigeuner aus der Armee de facto ausgeschlossen waren. So wurde A. Sandor
— als ein Soldat mit Zigeunerherkunft — in eine Sonderarbeitstruppe der slowakischen Armee in Sabinov einge-
teilt. Von Sabinov wurde er weiter nach Trnava befohlen, wo er dann gemeinsam mit zwei Freunden aus Nachbar-
dorfern desertierte. Kurz vor der Heimat wurden sie jedoch eingefangen und zur Strafe wurden sie zur Arbeit auf
dem Flugplatz in Liptovsky Svéty Peter befohlen. Zu dieser Zeit hat sich bereits der slowakische Vélkeraufstand
vorbereitet und der Flugplatz wurde von deutschen Truppen gestiirmt. Die Soldaten fliichteten in Gruppen in die
naheliegenden Wilder und A. Sandor ist mit anderen bis in die Kaserne in Dolni Kubin gekommen. Auch die Ka-
sernen wurden jedoch bald von deutschen Soldaten besetzt und sie wurden gefangen genommen. Alle Gefange-
nen wurden spéater nach RoZumberok gebracht, wo sie z. B. die Minenfelder absuchen mussten. Von dort aus ver-
suchte A. Sandor ein zweites Mal erfolglos zu fliehen und wurde beschuldigt, dass er zu den Widerstandskampfern
desertieren wollte. Kurz darauf wurde er mit den anderen Gefangenen in Viehwagons in das Reich gebracht nach
Wels, Pupping, Kaisersteinbruch, Lanzendorf und von dort aus dann zu FuB nach Linz. Er musste bei der osterrei-
chischen Firma ASDAG, beim Gaswerk und bei den Aufraumungsarbeiten nach der Bombardierung arbeiten. Die
Bedingungen in dem Gefangenenlager waren sehr schlecht, in einer hdlzernen Hiitte wohnten 25 Menschen, sie
bekamen meistens nur eine Riibensuppe. Wer kein Essgefa? hatte, bekam diese direkt in die Hande gegossen.

A. Sandor beschreibt auch zwei Situationen, bei denen er hier fast ums Leben gekommen ist. Einmal wurde er
des Diebstahls beschuldigt, als man bei ihm eine Gardine gefunden hat, die er als Schal benutzte. Und ein zwei-
tes Mal, als er ums Essen bettelte und dabei ausgerechnet auf den Haushalt eines Angehdrigen der Reichspolizei
stieB.
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A. Sandor ist er im Sommer 1945 nach Hause gekommen, nachdem das Lager von amerikanischen Soldaten
befreit wurde. Zu Hause hatten ihn alle bereits fiir tot gehalten. Die Freude liber das Wiedersehen war groB. Aller-

dings war er nicht einmal drei Monate zu Hause, als er wieder berufen wurde, um die restliche Zeit beim Militéar zu
dienen.

Eva Zdarilova
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Tomas Dockal

— Hip-hop mezi Romy:!

Hip-hop je kultura ulice obsahujici vice slozek. Vedle hudby je to graffiti, breakovy tanec a mi-
xovani na gramofonech. Nejvétsi oblibu a vypovédni hodnotu ma samozfejmé hudba — rap
a jeho texty. Tento ¢ldnek je vytahem z mé diplomové price, ve které jsem se po dobu jedno-
ho roku snazil zmapovat vztah mladé romské generace k nékterym hip-hopovym prvkiam
(hlavné rapu, ¢dstecné beatboxu a tanci) a k této kulture jako celku. Zajimaly mé duvody tak
masivni obliby tohoto stylu, samostatné vytvafeni a provozovani této hudby a tance, jaky vy-
znam tato produkce v Zivot¢ Romt ma a misto jejich tvorby v celkovém ramci hip-hopové kul-
tury v Cesku. Jako vychodisko mi bylo studium historie a text hip-hopu Eerno$ského, ame-
rického, a ddle pocatky hip-hopu ¢eského. V- mém zajmu byly pfedevsim texty pisni, ze kterych
jsem se snazil nastinit jakousi $irsi charakteristiku tohoto stylu a jeho hodnot. V terénni ¢asti
vyzkumu jsem se snazil zjistit, co je na hip-hopu pro Romy nejpritazlivéjsi, co je oslovuje a jaké
hodnoty z néj prejimaji, jakym zptsobem trénuji atp.

Kontroverzni ¢ernossky sociolog Todd Boyd? tvrdi, Ze hip-hop nahradil jiz mrtvé hnu-
ti za obCanskd prava a zprostfedkovavd komunikaci mezi Afroamericany a majoritou. Tento
prvopldnove provokativni ndzor v sobé skryva i piiklad otevienosti a nezaujatosti. V hip-hopu
se setkavame s jinym hodnotovym systémem, pristupu ke komunikaci, jinym citem pro to, co
ve se muze zazpivat. Bez jakékoliv cenzury se postupné prolamovaly vSechny hranice a rap se
stal prostorem pro formulaci téméf cehokoliv, co je spojovino s velkoméstem, ghetty, ndrod-
nostnimi mensinami atp.

O hip-hopu a rapu se dd hovofit od poloviny sedmdesétych let. Tato hudba vznikala
v chudinskych, pfevazné cernosskych ctvrtich americkych velkomést a byla od pocatku uzce
spojena s prostfedim gangu, na jejichz bazi tyto ¢tvrté fungovaly. Byla to hudba, na jejiz pro-
dukei stacily dva gramofony a mikrofon, a moznost zkouset rap mél prakticky kazdy. Vyvijela se
na domdcich vecircich, pouli¢nich soutézenich raperu, v parcich apod. Hip-hop znamenal novy
druh zdbavy, alternativu k bezvychodné situaci v ghettech, novy zpasob Zivota.

1 Vzhledem k tomu, Ze jsem praci obhajoval v roce 2007, nesleduje ani tento ¢ldnek situaci az do soucasné-
ho data. Popsany vyvoj rapu, pozorovéni a zdvéry jsou vak, doufdm, platné dlouhodobéji.

2 ,Can Hip-hop Be the New Driving Force behind Increased Racial Integration?®, The Journal of Blacks in
Higher Education, CH II Publishers 2002. Dostupné na www.jstor.net.
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Texty prvnich hip-hopovych hita byly vylozené odlehéené. Typické bylo vychvalovani
sebe sama a svych raperskych schopnosti, slovni hficky (napf. se svym uméleckym jménem),
a v neposledni radé vtipné shazovani ostatnich rapera.

Hip-hop, jako nové vznikld, vSemi pfijimand kulturni forma, dala mladym Afroameri-
¢andm spolecny zpusob komunikace a sdileni hodnot. Po obdobi prvnich prikopniki se
z ohromné lihné pouli¢nich umélca rodi prvni hvézdy s hity, které se hraji po celé Americe
(napt. ,Rapper’s Delight3). Tato situace tedy pouze ¢ekala na to, az hip-hopovi interpreti zac-
nou vyuzivat potencial této formy k formulaci problému, které tuto komunitu trapily. Pra-
kopniky takové tématiky byli Furious Five, kde jiz ndzev skupiny ,,Pét rozzlobenych® vypovi-
dd za mnohé. Nasledovali dal§i (Run DMC, BDP, pozdéji Public Enemy etc.). Z pocite¢niho
— sice rozzlobeného, ale jesté ne tak odvazného bédovini — se stava stdle diraznéjsi obzaloba
spolecenského systému fesici otazky rasové segregace, nezaméstnanosti, politického uspora-
dani apod. Z hip-hopu se tak stivd hledani vychodisek, sdélovini ndzora a povzbuzovini cer-
nosského kulturniho, politického a nirodnostniho sebeuvédomeéni. Z prostfedi cerné komu-
nity sice vzeslo i pfedtim mnoho hudebnich Zanrg, ale v Zidném z nich nehraly texty pisni tak
kli¢ovou tlohu. Hip-hop se poté pomérné rychle vyvinul v do té doby nevidané spojeni médy
a zabavy s humanitnimi myslenkami a myslenkami afroamerické identity. V raznych dobdch
a u ruznych interpretd se podil téchto dvou prvka lisil, pro hip-hop jako celek je vsak cha-
rakteristické, Ze byly tyto prvky povétsinou pfitomny ruku v ruce oba. Obzaloba bilé majori-
ty je nékdy az natolik nesmlouvavi, Ze z ni neni rozumné vychodisko (bélosi ukradli Afroa-
mericanum jejich hudbu; soudci by jisté byli otrokafi, kdyby se narodili o dvé sté let diive; ve
srovndni s valkami vedenymi vlddou je po¢indni gangt v pofadku atp.)

Mezitim v$ak bylo formulovdno mnoho skute¢nych problém, které se pozdéji oprav-
du fesily (patrné vsak ne diky hip-hopu) na zikonoddrné drovni, jako napiiklad orientace vy-
uky historie jen na historii anglo-americkou. Vazna politickd témata se stala nedilnou soucds-
ti hip-hopu a mnohdy je tézké odlisit, kdy jde skute¢né o hledani feSeni ¢i pojmenovani
problému a kdy o pouhou stylizaci do role aktivist, ktera se stala médou. Mezi afroameric-
kymi vzdélanci je tento rozdil mezi revoluénim vyznénim textd ¢i videoklipt a skute¢nosti
oznacovin jako ,mytus akce“>. Zajimavé je, ze politecni pfistup k textim, kdy se zpévik sna-

3 Sugarhill gang, Sugarhill gang, Rapper’s Delight, 1980.

4 Rozdilny pfistup k hip-hopovym textim lze dobfe ilustrovat na reakei politicky angazovanych Public Ene-
my na bilé rappery Beastie Boys. Ti vydali hit Figh for Your Right to Party (bojuj za své pravo slavit) a Pub-
lic Enemy na to reagovali pisni Party for Your Right to Fight (slav za své pravo bojovat).

5 Errol A. Henderson, ,Black Nationalism and Rap Music®, Journal of Black Studies, Vol. 26, No. 3, 1996,
308-339. Dostupné na www.jstor.net.
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zi hlavné pobavit publikum, timto viibec nevymizel a obé dvé slozky — vaznd politicka 1 zd-
bavnd- jsou v textech pfitomny ruku v ruce obé. Umélci tak plynule pfechdzeji od svych nd-
bozenskych a politickych vizi k povzbuzovani zibavy (,ruce nahoru hej hou...“) a naopak.
S popisem socidlni situace souvisi i texty popisujici Zivot a vztahy v ghettech, a to mnohdy ve-
lice naturalisticky. KRS-One, ktery byl v tomto sméru mezi prvnimi, tak vtipnym jazykem po-
pisyje stiileni ostatnich gangstert a policisti. Zde jakoby vstupovala na scénu zcela odlisnd
etika od té obecné prijimané. Pokud KRS varuje pred ldskou k materidlnim vécem, necini tak
ve prospéch vyssich idedld. Linka jeho mysleni je takova, Ze kdyz chce nékdo drahé auto a zla-
ty fetéz, musi proddvat crack a dfive nebo pozdéji bude zastielené. Podobné pak pozdéjsi pred-
stavitelé gangsta-rapu chvdli hip-hop jako cestu k lepsimu Zivotu v tom smyslu, Ze se jiz ne-
musi vystavovat gangovym valkdm a prodavat drogy a presto jsou bohati. Jestli byl tedy hip-hop
ve svych pocatcich vniman jako alternativa k mizérii a kriminalité v chudinskych ¢tvrtich, sta-
va se pozdéji spise dobrodruznym popisem tohoto prostfedi, a myslenkové jinak orientovany
hip-hop zistava spiSe na okraji zajmu. Pro velkou vétsinu posluchacii je totiz nakonec atrak-
tivnéjsi poslouchat texty vyobrazujici kriminalni Zivot ¢i sex, nez texty plné idedld ¢i socidlni
kritiky. Hip-hop ma dnes mnoho rtiznych podob a smért, a to jak hudebnich tak myslenko-
vych. Najdeme v ném afroamerické ndbozenské organizace, stoupence islimu, gangstery, kte-
i1 se diky rapovani stali multimiliondfi, a ktefi misto sport o sféry vlivu v ghettu fesi smrtel-
né vazné spory s jinymi rapery, koncici vSak dnes jiz na tiskovych konferencich. Je to velké
divadlo, ve kterém se musi vypovédni hodnota toho vSeho hledat velice opatrné a s velkym od-
stupem. I pres velkou riznorodost a neucelenost témat jsou texty rapt velkym zdrojem infor-
maci o hodnotich, spolecenském uspofddani a problémech afroamerické velkoméstské chu-
diny, a tyto hodnoty rovnéz ve velké mife zpétné formuji.

Hip-hop v Cesku

Prvni hip-hopovy pritkopnik v Cesku byl Lesik Hajdovsky se skupinou Manzelé. Ti vydavaji jiz
v roce 1984 hip-hopovou desku, kde se pokousi o rapovani. Jejich texty jsou vtipnou kritikou
normaliza¢ni kultury a trefnymi pohledy do raznych spolecenskych skupin (sidlistni veksléci, fol-
kovd mladez, vesnické prostiedi atp.) Jejich legendarni pisen ,Jizdk, jizak, mésto sni“ je reakei
na pisen praotce rapu Grandmastera Flashe ,New York, New York, the City of Dreams a po-
zdéji se ji dostalo pocty od prvnich popularnéjsich ceskych rapert v podobé mnoha remixa.

6 BDP, 9mm goes bang, Criminal minded, 1987.
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Pozdéji se rapovanim zaobird zndmd skupina JAR, nicméné stéle se jesté nejednd o hip-
hop se v&im, co k tomu patti. Hip-hop v Cesku pronikal do povédom{ jaksi nepfimo a nena-
padné. Vsichni znali tanecni kreace Jifiho Korna a skupiny UNO, ale o tom, odkud tento zpt-
sob tance pochdzi, védél jen malokdo. Se stdle vétsi dostupnosti satelitnich televizi s hudebnimi
kandly vsak roste pocet nadsenc, ktefi pak maji po zméndch v roce 1989 vice volnosti pro svou
tvorbu. Zacind se zkouset breakdance, po Praze se objevuji prvni graffiti a formuji se prvni ka-
pely. Hip-hopova komunita ¢itala tehdy stézi nékolik desitek lidi, a véechny prvky hip-hopu’
se v ni vyvijely soucasné. Koncerty byly zdroven prehlidkami graffity tvorby a breakdancovy-
mi soutézemi. Od poloviny devadesatych let pak dochdzi ke kulminaci déni na této scéné a hip-
hopové akce vyprodavaji i vétsi prazské kluby. Kromé prikopnickych WWW vznikaji dalsi
kapely (PSH, Coltcha, 6 polnic, Indy a Witch) a dostévaji se do $irsiho povédomi. Na pocit-
ku se jesté nikdo nesnazil kopirovat gangstersky styl a texty byly velice hravé, nékdy az dada-
istické, pozdéji pak popisujici Zivot ve mésté, a to se snahou byt co nejvtipnéjsi. Rapefi vtipné
popisuji svijj Zivot a mésto, ve kterém ziji. Vétsina textd hovoii o graffiti, zpivani rapu, nékte-
ré i o fotbale, plovarnach, 1été, plazich a v neposledni fadé o koufeni marihuany, zkratka o vsem,
co maji interpreti rddi, a co délaji ¢i dfive délavali, ¢im ziji a bavi se. Na néjaky cas se opravdu
témto prvnim kapeldm dafi nalézt jakysi svij originalni styl, ktery neni pouhou stylizaci do
americké pfedlohy. Dokonce se ustalil i jakysi vlastni pfizvuk Cestiny a vytvareni vlastnich tva-
ra slov (napf. misto u/ice, street uzivaji pocestélé ,stryt”, misto szy/ ,$tyl“ apod.) Jeding, co je
v tomto obdobi ¢eského hip-hopu méné uvéfitelné, je ona ,cesta Strytud,“ tedy snaha vzbudit
dojem, Ze protagonisté jsou na ulici jako doma a védi o vSem, co se na ni déje. Pokud se v sou-
vislosti s americkym hip-hopem hovofi o ,mytu akce“?, v ¢eskych podminkach by se dalo ho-
vofit o ,mytu ulice®.

Problémem ¢eského hip-hopu se po Case stalo nalézani vlastni pozice text, aby spliiova-
ly predstavy hip-hopu a zdroven se vyvarovaly trapnych péz. V textech se to asto projevuje:

nejsme gengstri, nestiilime fizly a nehulime krek,

obias pomalujem viak, ale né zas tak moc'0

7 Hudba-rap, breakovy tanec, graffiti, mixovini na gamofonech, a pozdéjsi hip-hopovy prvek — beatbox.

8 Termin, uzivany previzné Indy a Witch, vyjadfujici dulezitost ulice pro jejich osobnostni rozvoj.

9 Tento termin je uzivin afroamerickymi vzdélanci k vystiZeni rozdilu mezi v textech proklamovanou revo-
luéni ¢inosti a aktivismem, a skute¢nym Zivotem raperu, ktefi pisi takové texty spise pro efekt a piisobivost.

10 Indy a Wich, My 3, My 3, 2001.

Tomas Dockal | Hip-hop mezi Romy | 137



Mimo ramec této pravovérné prazské scény, ale o to vice v §irsim povédomi, stoji na-
jednou skupina Chaozz. Velka nahravaci firma Polygram se snazila vyjit vstiic zvétsujici se po-
pularité hip-hopu a poté, co zkusila oslovit jiz existujici kapely (WWW), se rozhodla zfor-
movat podle svych pfedstav zcela mladou a zacinajici skupinu, a to s ne¢ekanym tspéchem.
Do té doby nejpopularnéjsi rapefi zpivali prevazné o Praze, a to jesté s vyznénim, Ze zit jinde
je omyl, coz nemohlo nikdy oslovit opravdu siroké publikum z celé republiky. Chaozz maji
oproti tomu spise jednoduché texty, tématicky sice spravné hip-hopové (zkorumpovanost po-
licie, problém s ndsilim, zbranémi), nicméné ponékud détsky podané a méné uvéfitelné. Byli
jakousi stylizované drsnéjsi obdobou tehdy populdrniho boybandu Lunetic a dockali se oprav-
du veliké popularity jak v Cesku, tak na Slovensku. Hip-hopové komunita, o které by se v té
dobé dalo jiz v ur¢itém smyslu hovofit, se od nich vsak jednozna¢né distancovala. V té dobé
byla napiiklad ¢asto diskutovanou udalosti situace, kdy se jeden z ¢lentt Chaozzu objevil na
hip-hopové akei na squatu Ladronka a byl tam ddajné fyzicky napaden ,,pravovérnéjsim® hip-
hoperem z Coltchy. Uspéchem Chaozzu se viak dostava vice pozornosti i témto kapeldm,11
a kontakty nakonec zprostfedkovava dfive nenavidény Def z Chaozzu. Kapely zalinaji vyda-
vat své desky a néktef{ interpreti (napf. Syndrom Snopp) si zaklddaji své vlastni malé ,labely®,
které jim umoznuji tvorit svou hudbu bez omezujicich predstav vydavatele.

Hip-hop se nadale stivé stile populdrnéjsi a vznikd fada novych uspésnych formaci.
Cesky hip-hop jiz neni novinka a rarita s originalnim vybrousenym stylem a nové kapely se
naopak snazi tento smér zdmérné shazovat a pfekonat vétsi drzosti. Tak v roce 2004 sklizi ds-
péch Supercrooo s vulgirnim a arogantnim stylem, okazale ignorujicim drivéjsi hodnoty ce-
lospolecenské, 1 hodnoty vyznavané uvnitf hip-hopové scény. I oni ziskdvaji zpocatku nejvét-
§1 uspéch u mladsich poslucha¢t. Sami timto do budoucna nastavili urcity styl, kdy mnoho
zalinajicich, ale i zavedenych rapert zacalo byt o pozndni a prvoplanové vulgarnéjsi. Do Ces-
kého prostiedi, kde byli vsichni dosud se vSemi zadobre, diky nim pfichazi také dalsi hip-ho-
povy prvek, totiz beefovanil2.

Odlisnd je situace v chudsich ceskych regionech, kde se hip-hop vyviji o néco pozdéji
a trochu jinym smérem. Ve méstech je vice nezaméstanosti, drog a chudoby, a zpivani o Zivo-
té na ulici tedy neni tak stylizované jako v Praze. Vu¢i prazskému hip-hopu, ktery vnimd nej-
vice sebe sama, panuje jista rivalita: ,Oni nds budou pomlouvat, Ze si hrajeme na néco, a kdyz na

11 Nejzndméj§i Cesky hip-hopovy publicista Affro (Bbardk magazin) na toto téma fikd: ,Nezndmd kape-
la sedmnictiletych klukd prodala 50 tisic desek! Tenkrdt tu byla chvile, kdy nahrévaci firmy hledaly svo-
je ‘hip-hopové kapely. Chaozz vydéval Polygram. To znamend, Ze Sony hledalo svij Chaozz, to znamend,
ze Warner hledal sviij Chaozz. http://www.rave.cz/2002/11/aftro.php

12 Beef je spor s jinym raperem, vét§inou formou dtocného textu.
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né prijdu, tak dostanou po . ..., aspon uvidi, Ze to je pravda...a sami pritom oni si hrajou na néco —
na pohodu. Ze vsechno Je dobre, nikoho neurazit, protoze je presné ohranicené, co a jak. Déldme si
svoje tak, jak to chceme my.“ (DBS, Karvind)

Diky hip-hopu se z tézkého Zivota a spiSe smutné reality na ulicich stdva novd hodnota.
Chomutovsky raper o tomto stylu hip-hopu fika: ,Hafo drog, lidi kieftujou...je to drsnéjsi a vsichni
Jsou na to jako pysmy, takze to je takovej podobnej pobled spis k ty Karviny, nez k Praze.“(MC Sleva)

Dnesni podoba ¢eského hip-hopu je jiz méné prehlednd. Do médy se dostaly ostiejsi texty
plné nadavek, kterym neni nic svaté (Supercrooo), které si ziskaly mnoho nasledovniki, a tyto
vtipné vulgarni texty byly na néjaky cas statusem quo vétSiny novych skupin. Prikopnici Ces-
kého oldschoolu se ¢im ddl tim vice pfiblizuji gangsterskym pfedlohdm (PSH), nebo se snazi
vyvijet zcela experimentdlni hudbu (WWW). Mezitim dorusta generace, kterd znd hip-hop
jiz od malicka, a kterd patrné uvita vice stylizace do drsnéjsiho stylu 1 u ¢eského hip-hopu. Co
se tyce tvorby, bude tato generace patrné lihni romskych umélet, u nichz je popularita hip-
hopu témér stoprocentni, a mnoho se jich snazi rap ¢i beatbox aktivné vytviret.

Romsky hip-hop

V Cesku byli prvnimi romskymi pritkopniky hip-hopu, ktefi za&inali ve stejnou dobu jako sku-
pina kolem WWW zacitkem devadesatych let, zejména Cokoldda a Ivanhoe. Ivanhoe zii-
stava dodnes zndimym raperem, ktery se kromé rapu vénuje i zpévu v hardcorové kapele a vét-
$tho véhlasu se mu snad dostane jako hostujicimu ¢lenovi stile populdrnéjsich funkovych
Navigators. Je také clenem cisté beatboxového uskupeni Beatburger Band.

V obdobi, kdy se rap stdvd v Americe masovou médou, se objevuji rapové magastars vy-
tvafené jiz pro pozadavky trhu, kdy s pavodnim hip-hopovym prostfedim maji spolecny ¢as-
to jen zpusob zpévu (MC Hammer, Vanilla Ice) a rapovéni se zacind vyuzivat v tanecni dis-
kotékové muzice, tzv. dancefloor (nejzndméjsi 2unlimited). Pravé tyto styly nejvice pronikaji
do Ceska a oslovuji zde i fadu mladych Romi zejména prostfednictvim hudebniho kandlu
MTYV, ke kterému ma v té dobé ¢im dél tim vice lidi pfistup.

Julius Banga (kdysi MC Julio) o této dobé vypravi slovy: ,,...no tenkrit to bylo iipiné jiny
nez dneska, kdy to déld kaZdej. .. tenkrdt to byla strasnd frajerina, mit vlasy sestiihany do krychle jako
Vanilla Ice, to nikdo ani nevédél, co to md znamenat.“ Skalnich pfiznivcd hip-hopu bylo tedy
z pocatku mdlo 1 mezi Romy, nicméné pozdéji se jejich fady rozrustaly geometrickymi fada-
mi. O dplnych poéitcich hip-hopu v Cesku jsem se viak dozvidal spise od pamétniki Neromii.
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I presto, ze byla rodici se hip-hopova scéna, ¢itajici nékolik malo nadSenci, dzce propojena,
Romové stdli ¢astecné mimo ni. Podle vypravéni vSak nebyla na viné uzavienost hip-hopovych
umélct z fad majority, ktefi o prvnich romskych raperech casto védéli a brali je jako soucdst
formujici se scény, ale spiSe odlisny zptsob zivota — Romové neméli ve zvyku chodit pravidel-
né do klubti nav$tévovanych majoritou, kolem nichz se zacal hip-hop rozvijet, davodem moh-
ly byt i finan¢ni moznosti, a dal$im faktorem byl i nebyvaly nartst rasismu poc¢itkem devade-
satych let, kdy bylo pro Romy nebezpecné chodit vecer po mésté sami, nebo i v mensich
skupinkich. O jednom romském raperovi se napriklad traduje, ze se v té dobé cestou domu
prazdnym no¢nim metrem zaviral pod sedacku, zpod které vylézal az ve své stanici.

O tom, Ze mezi Romy zacina byt hip-hop stéle vice populdrni a pomérové je zacinaji-
cich raperd mnohem vice mezi Romy, se §irsi vefejnost dozvidd az v roce 1997, kdy televize
Nova v hudebnim pofadu Eso vyhlasuje soutéz amatérskych hip-hopovych kapel. Ze zicast-
nénych byla vétsina romskd (Black Angels — MC Ivanhoe, Kalo Rikonos — MC Gipsy a MC
Julio), nicméné soutéz nakonec vyhrila skupina Afri¢ant. Ani diky této soutézi se vSak rom-
sky hip-hop nedostdva do vétstho zdjmu. Cesta k jeho vétsimu pfijeti trvala dlouho, a nutno

fici, ze patrné jesté dlouho potrva.
Gipsy

Prvnim raperem, ktery v Cesku romsky rap uvedl ve znimost, je bezesporu Radek Banga —
Gipsy. Z faktu, ze jde o romsky hip-hop, udélal casem prednost a jednu z nosnych myslenek
svého rapu, a nastavil tak i urcitou pfedstavu majority o tom, jak by mél takovy hip-hop vy-
padat. Po zaldtcich se svym bratrem ve skupiné Kalo Rikonos (ktefi se také objevili v soutézi
TV Nova) se spojil s byvalym ¢lenem Chaozz, Da Smogem, a vytvofili formaci Syndrom
Snopp. Diky stylové ndvaznosti na Chaozz, Gipsyho textim, ale také Smogovym kontaktim
s vydavateli se hned stivaji nejprodavanéjsi hip-hopovou kapelou, i kdyz starsim hip-hopo-
vym publikem jsou spiSe ignorovani. Gipsyho rand tvorba je plna emoci a téch nejzdvaznéj-
sich otdzek a odpovédi. V porovndni s prazskou scénou, kterd jakoby jiz neméla o ¢em psit, je
Gipsy pravym opakem a pise az presprilis. V prvni desce Syndromu Snopp se fesi véci jako
apokalypsa (jejiz pfichod ndm na zacdtku desky oba protagonisté oznamuji jako jeji vyslanci),
puvody zla, rasismu, Buh, dibel, Zivot a smrt. Téma rasismu a témata poslednich véci jsou v tex-
tech zastoupeny pfiblizné pul na puil, ovSem s tim, Ze jedno prolind druhé. Ve stejné pisni
(,Krimindl“13) je svét vidén jako bezvychodné vézeni, a to jednou jako disledek rasismu, ovsem

13 Syndrom snopp, Syndrom snopp, Kriminil, 1997.
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podruhé jiz jako disledek boziho planu se ¢lovékem.
Celkové vyznéni desky je takové, ze se protagonisté
citi byt jako vyvrhelové, duseni okolni konzumni
spolecnosti, kterd naprosto postradd rozum 1 cit. Dis-
kriminovani jak kvili své ndrodnosti, tak i kvili své
intelektudlni odlisnosti a probuzenosti. Charakteris-
tické je, ze nejcastéjsi slova na prvni desce jsou ,zi-
vot®, ,smrt“ a ,ven“.

V dalsich dvou deskach této kapely se darazy

textl trochu posouvaji, 1 kdyz zakladni nahled zast4-

va podobny. Je jiz vice smifliva ale navic jiz natolik
mystickd, ze smysl nékterych text zistivd zahadny. | Obal CD Romano hiphop |

Deska se jmenuje Syndrom Separace a celou ji pro-

viazi my$lenka, Ze za vSemi problémy stoji odcizeni a separace, a témata jednotlivych pisni jsou
vlastné prostorem k vykresleni této myslenky v riznych perspektivich.

Treti deska s ndzvem 3.0 je podle mnohych posluchaci vrcholem tvorby Syndrom
Snopp. I pres stile podobny pristup ke svétu je mnohem vice smiflivd. Na desce spolu s Gip-
sym zpiva 1 dalsi raper Christos, a v jejich poddni vznikd skutecné presvédcivy dojem, ze pro-
tagonisté nasli to, co béhem své tvorby hledali, a maji recept na pravdivy a poctivy zivot ne-
zavisly na pfedsudcich okoli. Na albu je snad i nejoblibenéjsi pisen Syndromu ,Vsem®, ve
které je ono sméfovani k posluchadi, kterému se ddvaji zdarma téZce vydobyté rady, nejvice
patrné.

Ve tvorbé Syndrom Snop je tedy velmi ¢asté téma rasismu, ovéem solidné zapracované
do sirsiho pohledu na svét. Mize byt zajimavym zdrojem informaci o tom, jak se diskrimino-
vany ¢lovék citi, nicméné vzhledem k Gipsyho slozitym myslenkovym pochodim je k jejich
pochopeni a roztfidéni potieba vice ¢asu a usili. Dnes je tato tvorba znidma spiSe pamétnikim
z fad majority a mezi Romy je oblibena az Gipsyho pozdéjsi tvorba. Nejvétsi prinos Gipsyho
tvorby v Syndrom Snopp, ktery snad nemé v Cesku obdoby, je podle mé upfimnost vypovédi
mladého kluka, ktery odesel jiz ve tfinacti z domu, aby si splnil svj sen, a na téchto deskach
muzeme sledovat, jak se postupné a z gruntu vyporadava s celym svétem.

Jak je patrné z pozdéjsich medidlnich rozhovort s Gipsym, nefesil nadale vyhradné jen
filozofické otdzky jako na svych prvnich deskach, ale pochopitelné i cestu za uspéchem, a ve
svych predstavach nebyl nijak skromny. Ostatné jeden pokus prorazit sélové ucinil jiz po prv-
ni desce Syndromu, kdy u BMG vydédva pod jménem Ramonis ,soulové-popové-hip-hopovou
desku s jemnym nddechem jazzu1* Ta je dnes jinymi romskymi rapery hodnocena, jako ze svym
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stylem predbéhla dobu, nicméné v dobé svého vyda-
ni zcela zapadla.

Snaha prorazit k $irSimu publiku byla také di-
vodem, pro¢ na svém sélovém albu z roku 2004 Ya
Favorite CD-Rom zpiva anglicky. Album je celé za-
meéfeno na romskou problematiku. Gipsy se o ném
vyjadfuje ve smyslu, Ze chce co nejrealistic¢téji zobra-
zit skute¢nost, a navrch si z ni udélat legraci: ,....pro-
toze mnoho lidi, a mnoho Romi se snaZi tvrdit ,jo, my
Jsme jenom dobii, Romové nejsou spatni, my se snazime
a jednoduse to neni pravda a kaZdy to vi. Jd jsem chtél
7ici — toble je skuteinost, jaci jsme. Kdyz mluvim o své
komunité, miuvim o problematické komunité. A my to

vime. Vime to vsichni. ‘15

Tématika textu je sice vyhradné romska, ale stanoviska k problémiim v nich zaujimana
nejsou diky Gipsyho ironickému pfistupu prilis zietelnd. Pilotni skladba tak zac¢ind dialogem
dvou Romu hovorficich s pfehnanym romskym akcentem, ktefi prave vykradaji auto, a pisen

pak pojednévé o jejich Zivotnim stylu. V rozhovoru pro Cesky rozhlas Gipsy vysvétluje, ze se

snazil nastinit mizérii mladych Rom, ktefi si o sobé mysli, Ze jsou ,cool®, a pfitom nemaji

zadnou perspektivu.10

Zajimavi je 1 ndsledujici pisen o emigraci do Ameriky ,Chavale romale®, ve které nard-

zi na predsudky o pfizivnictvi spojovaném s Romy po celém svété, ktefi diky tomu jiz nemaji

kam dal jit.

every nation to us say no

nobody like us so we gotta g017

(kazdy ndrod ndm ¥ikd ne, nikdo nds nemd rdd, tak musime Jit)

Gipsy zve ironicky na hostinu ze psa, aby pak vzipéti usvédcil narody odmitajici Romy

z predsudk, a naopak vyzdvihuje kvality Romu (hudbu a krisné divky), které by ostatnim né-

14 http://skola.romea.cz/cz/index.phprid=hudba/28

15 http://romove.radio.cz/en/article/20393
16 http://www.radio.cz/en/article/61385

17 Gipsy, Ya favourite CD-Rom, Chavale romale, 2004.
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rodim mobhly pfinést kulturni obohaceni. Zajimavy
moment pfichdzi v plném zivéru skladby, kdy se
opét obraci k Romum, tentokrat vsak slovy:

chavale romale, don’t be afraid
I'll make em confused you just wait
of course I don’t say true to them

we hate workin, god, jesus, and damn'8

( Chlapci, Romové, nebojte se, jd je zmatu, vy jen

Cekejte, samoziejmé jim nefeknu pravdu, nesnd-
fz’mepm’ci, boge, jé4i5, a zatracené) | Radek Banga na obalu CD Reprezent |

To odpovidd nastinénému piistupu k celé problematice, kdy Gipsy odmita byt pouhym
advokdtem, ktery by vidél jen pro sebe pohodlnou stranu skutecnosti, a vlastné na zavér sklad-
by svou snahu sim shazuje. Tato tendence je viak v Gipsyho tvorbé patrnd i na mnoha jinych
mistech a v jinych souvislostech.

V celém albu se tak prolind ironie, humor s vdznéji minénymi nahledy na spolecenskou
situaci, do nichz obcas pronika i onen apokalypticky patos zndmy z tvorby Syndrom Snopp.
Celé album je tedy tfeba vidét spiSe jako soubor mnoha Gipsyho myslenek, nez jako vypovéd
o uceleném ndhledu na svét. I odlehcené a humorné ¢asti jsou nakonec jinde vysvétlovany smr-
telné vazné a Gipsy na zavér celého alba pateticky a pochmurné hovoii o tom, jak je potfeba
brit vSe s humorem a jako vtip.

Gipsy se nikdy netajil schopnosti délat kompromisy mezi tim, jak by mél podle néj svét
vypadat a jak by se méli lidé chovat a mezi svou cestou k Uspéchu: ,,.../idstvo by moblo byt mi-
lejsi 1 k prirode. Ale to jsou zbytecnd prdni, stejné vsecko brzy pojde. Tak zbyvd jen to bohatstvi, auta,
letadla... jd nevim.1° Z mnoha podbobnych rozhovori i textd vyplyva, Ze Gipsyho pohled na
svét zUstava moznd tyz, ale mifi se svou tvorbou vysoko, a proto ¢asto zpivd pfedevsim to, s ¢im
by mohl mit uspéch. Gipsyho sélovd tvorba se pak od pfedchozi lisi predevsim velkou mirou
ironie a sebeironie a Gipsy jakoby kazdy sviij pokus o Uspéch zdroven sim shazoval.

Dalsi, sélovy projekt je vénovany hudebnimu stylu R'n’'B, ktery do té doby v Cesku pfi-

1i$ lidi nezpivalo, nicméné bylo zfejmé, Ze jeho masivni obliba je zde na spadnuti. Pfekvapuji

18 Gipsy, Ya favourite CD Rom, Chavale romale, 2004.
19 http://www.metropolislive.cz/index.phprkategorie=detail&id=1294&limit=22
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uplné odlisné texty, nez jaké Gipsy doposud zpival. Vétsina z nich vykresluje atmosféru, kte-
ra ma asi podle Gipsyho kolem R'n'B panovat. Mnoho textu je o tom, jak si v baru zajistit pri-
lezitosti k sexu. Vsechny texty jsou prvoplanové pfehnané vulgarni. To v kombinaci s kvalitni
a zpévnou R'n'B muzikou vyznivd celkem humorné, coz bylo mozna i G¢elem. Na desce hos-
tuje mnoho osobnosti domici i slovenské hip-hopové scény, ktefi se na desce vzdy projevi
v tom nejvulgdrnéjsim svétle. Citovat z textd snad nebude nutné, a tak jen podotknu, Ze pod-
le lingvistického textového softwaru, ktery jsem mél pro rozbor textu k dispozici, je nejcastéj-
$im slovem na desce slovo ,,prcat®.

V roce 2006 vychdzi dal$i deska, tentokrat pod jménem Gipsy.cz, coz je nizev projektu,
ktery kromé Gipsyho zahrnuje jesté dalsi tfi hrdce: bratry Surmaje hrajici na kontrabas a ky-
taru a ,Bélu“ Lavicku na housle. Gipsy se na tomto albu pokousi nalézt spojnici mezi rom-
skou klasikou a hip-hopem a timto Uspésné vyplnuje ,diru na trhu“ a obraci k sobé pozornost
lidi kolem world music z celého svéta.

Hudebné se micha tradi¢ni romskd hudba s hip-hopovym rytmem a zpév taktéz prechd-
zi z bézného zpévu v rapovani. Romska hudba je hrina v riznych stylech, nejcastéji v latinském
stylu Gypsy Kings ¢i prazskych Bengas, nékdy ale i ve stylu cimbalovek. I v provedeni téchto ¢4s-
ti je mozné najit jistou ddvku nadsazky a ironie.

Album je nazpivino ve tiech jazycich: anglicky, Cesky a romsky, mezi nimiz v nékterych
pisnich Gipsy plynule pfechdzi. Gipsy o tom fika, Ze to bylo tfeba, aby clovék oslovil jak do-
maci, tak zahrani¢ni publikum. V pisni ,Multin“ o tom zpiva také slovy:

I could learn fucking English
I could learn Czech, so now you learn my fucking /anguage...20

(naucil jsem se kurva anglicky, 1 cesky, tak se ted vy naucte may zpropadeny jazyk)

Gipsy se vsak udil romsky jako samouk a az v pozdéjsim véku, a jeho romstinu oznacilo
nékolik romistu, ktefi mné pomdhali s preklady do Cestiny, spise za ,gipsyho fec®, nezli roms-
tinu. Myslenka nékterych skladeb v romsting, urCenych jakoby pouze Romim (napf. Bengoro
Hang) je pak jen velice vzdalené a stézi pochopitelnd.

Celym albem prostupuje téma romské. Problematiku vsak nerozebird tak jako na své
prvni sélové desce (pod jménem Gipsy). SpiSe hovori o spojeni Romu s hip-hopem, ktery Gip-
sy vidi jako budoucnost romské muziky. Svij projekt Gipsy.cz povazuje za prikopniky, ktefi
budou brzy nasledoviani mnoha dalsimi, a hodnoti vysoce svou originalitu: ,....my jsme origi-

20 Gipsy.cz, Romano hip-hop, Multin, 2006.
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ndlni tim, Ze nechdvdme vice mista pro skutecné tradiini hudbu, a zdrove je to stdle hip-hop.... Sta-
71 Romové vitaji nové, nebot obsahuje sloky, které se uz nepouzivayi. Celé album oprasuje néco, co
vétsina mladych jiz neznd. Hrajeme tradicné, a presto modernim zpiisobem. 1 Hudbu chape jako
cestu ke sblizeni a odbouravani predsudk, a diky romskému rapu miize byt v budoucnu na-
konec v médé chovat se a vypadat jako Rom.22

V roce 2008 vyddvd pod jménem Gipsy.cz druhé album nazvané Reprezent. Jeho vy-
znéni je podobné predchozimu. Opét se vénuje romské problematice a predsudkim, nékdy
s nadsdzkou a humorem, jindy vice politicky. Vedle toho reflektuje sviij kazdodenni zivot, nebo
se opét pousti do existencidlnich témat. Album po hudebni strince, kterd se vétsinou blizi
R’n’'B, pusobi dojmem, Ze je urCeno spiSe romskému, nez majoritnimu vkusu. Jedna pisen
varujici pfed heroinem je do romského publika i pfimo adresovana. V jiné vychazi vstiic std-
le silici identifikaci mladych Romu s ¢erno$skymi americkymi gangstery a rapery, aby vsak
v zavéru skladby vse shodil a zesmésnil vtipnym, ale snad az pfilis zdrcujicim zpasobem.

Celkovd Gipsyho tvorba je jakousi mozaikou Gipsyho mysleni, kdy jednotlivé pisné déva-
ji smysl samy o sob¢, 1 kdyz Casto protifeci vyznénim jinych pisni. Z celku vsak bezesporu prosvi-
taji stald témata, ke kterym se Gipsy neustale vraci a probira je z riznych perspektiv, a zda se, Ze
v jejich formulaci dospivé Casem k vétsi jednoduchosti a srozumitelnosti. Tento vyvoj pasobi do-
jmem, jakoby se snazil drzet na uzdé své filozofovani a temné myslenky a oslovit mnohem $irsi
publikum stravitelnéjsimi a zabavnymi texty. Na kazdém albu tedy najdeme pisné oslovujici mla-
dou generaci tématy o sexu, marihuané a hip-hopu, pisné vazici se k starsi romské tradici, téma-
ta diskriminace a predsudka, ale 1 sebeironické potvrzovani nékterych stereotypt o Romech, a std-
le se vracejici apokalyptické vize svéta. Tato mySlenkova roztfisténost vsak podle mého minéni
neni az tak na $kodu, a svéd¢i o veliké upfimnosti, ktera neventiluje jen vize toho, jak by vée mélo
byt, nybrz bezelstné i své slabiny, sny, touhu po uspéchu apod. Jediné, co v Gipsyho tvorbé a tex-
tech citim jako prekdzku, je jeho prilisné presvédceni o vlastni vyjimecnosti, které mu moznd ve

vysledku ztézuje tfidéni napadi na vyborné a priimérné, pochopitelné a nepochopitelné.
Rytmus

Rytmus o krok vpred, ja neopakujem po vds, vy opakujete po mne, ja som sa nestal sldvny cez
noc, ja som si svoju cestu vydrel, za posledné dva roky ma videlo na mojich koncertoch vdc jak

500 000 ludi, medzi kerymi si bol aj ty*3

21 http://www.myspace.com/gipsycz
22 http://romove.radio.cz/en/article/21298
23 Rytmus: Bengoro, Babo Rai, 2006
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Rytmus je slovensky Rom z Piestan, ktery s hip-hopem zacinal jiz poc¢dtkem devadesa-
tych let, zprvu tancuje breakdance a rapuje a prvnich uspéchii dosdhl jako beatboxer. Od roku
2001 zalozili spolu s Egem a Dj'em AneSem skupinu Déjavi, ktera se brzy pfejmenovala na
Kontrafakt. Svou tvorbou zihy zaujala prvni misto na slovesnké hip-hopové scéné a slavi us-
péchy i v Cesku a jinde v zahrani&f. V roce 2006 vydava Rytmus sélové album Bengoro, které
je z jeho dosavadni tvorby nejuspésnéjsi. Kontrafakt a Rytmus si vydobyli v hip-hopu neby-
valou popularitu opravdu vysokou drovni rapu a celkové produkce skladeb, jakoz i velice réz-
nym a drsnym stylem, ktery doposud v Cesku i na Slovensku chybél. Rytmus déva zcela bez-
osty$né najevo sviij Uspéch, silu a ambice. Je zcela uvéfitelnym typem macha, pro kterého je
nejdulezitéjsi mit penize, auta, drahé obleCeni a samozfejmé respekt s tim spojeny. Rytmus se,
jak zpiva, vypracoval z nechténého a opovrhovaného ditéte zcela vlastnimi silami, mimo pro-
slapané cesty showbusinessu, na vrcholovou pozici, coz mu také dodavd hrdost na sviij zptsob

Zivota, a spolecensky uzndvanymi cestami za uspéchem opovrhuje:

nent som vyjebany student
ani pojebany maturant
mdm $kolu Zivota

som v proom rade fakturant>*
A ceni si prave takovych lidi, ktefi Ziji podobnym zpusobem, jako on.

pre vetkych majich ludi, keri majii sen, dostat sa zdola hore, pre vsetkych majich ludi, keri majii
radi nocny Zivot, kurvy, pendze, drahé autd, drahé hodziny, pre setkyjch bilyjch a pre vsetkych

cigdnov?

Vice nez u kohokoliv jiného v Cechdch u néj najdeme beefové texty, vyfizujici si jme-
novité Gcty s jinymi rapery. Mnoho dalsich textd plnych opovrzeni a vysméchu je pak zamé-
feno proti slovenskému showbusinessu.

Rytmusova filozofie je pomérné jednoduchad: déld si to, co chce, je kral, na kterého mo-
hou ostatni jen $tékat, ceni si uspéch a penize, které jsou jeho méfitkem. O tom vSak rapuje
velice vymluvné a presvédivé. Je to prvni rap v byvalém Ceskoslovensku, ktery se hlasi k Zi-
votnim hodnotdm a stylu podsvéti. Slavi s tim veliky aspéch, nebot nakonec to je to, co vétsi-

24 Rytmus: Bengoro, Cigédnsky sen, 2006.
25 Rytmus: Bengoro, Bengoro, 2006.
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na lidi od rapu ocekévd, at se ndm to libi, nebo ne. Stejné jako u mnoha americkych rapert se
u néj objevuje takovy nahled na spolecnost, ze vsichni jsou v podstaté stejni, ale jen ti silni maji
odvahu neskryvat svij egoismus za pokrytectvi, ale naopak ho nosit véem hrdé na ocich.

bundu za 40 hitrov a kradnuté hodziny

kuknem sa do zrkadla, odkadel som taky krdl
ddm si esce prscene, nech kazdy vi, Ze som tu pdin
venku ma akaji stokdri, tak drite picu

mds se mnou problém, kokoté, rozjebem ti picu®

Své romstvi Rytmus zminuje v souvislostech zapadajicich do jeho celkového Zivotniho
stylu, spolecenské problémy nefesi, respektive je jako problémy nevnima. Z pisné Cigdnsky
sen, kde se tématu ,romstvi“ vénuje nejvice, vyplyva, ze tradicné negativné vnimané jevy on
vidi naopak jako projev svéraznosti a nezéavislosti na spolecenskych hodnotich.

neplatim alimenty, detskd mam po celom svete
satelit na streche, som krdl a Zijem v ghette
sme hazardéri, ale to vy asi nechdpete

mdm svoje zdkony a nerobime to, co cheete
karty a automaty, rulety a picoviny

to sii tie vect, keré milujem a Zijem s nimi
dstavy, vaznice a plné detské domovy

tak to je nasa cesta, z toho niesom, more, hotovy.2’

To, ze je Rom, je pro néj tak dal§im argumentem podtrhujici jeho Zivotni styl a hodno-
ty. To vse je vSak poddvino na natolik dobré hudebni a textové urovni, Ze je t€zké odolat lika-
vé identifikaci, kdy jakoby i poslech této hudby z posluchace ¢i fanouska délal ostfileného
gangstera. Tim nejvice spliiuje tuto dnes nejzddanéjsi funkei hip-hopu a v tom také vidim di-

vod velké Rytmusovy popularity.

26 Ibid.
27 Rytmus: Bengoro, Cigdnsky sen, 2006.
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Chang

Chang (vlastnim jménem Lukrecius Kis$) je tfiadvacetilety romsky raper, tane¢nik a boxer
z Karviné. Od ¢tyr let se ucil tancovat podle videa a na placku uprostied Karviné 6 predviadél
»=Michaela Jacksona“ za porci hranolek ze stinku. S prichodem hip-hopu do Karviné zacinal
tancovat breakdance a zpivat. Jeho prvni nahrdvka se objevila na druhém pokracovani karvin-
ské hip-hopové kompilace Rhyme Street Squat. Od té doby hostoval v mnoha pisnich, nej-
Castéji se spratelenym raperem DBS, spolu s kterym urcuji rdz soucasného karvinského rapu.
Kromé tance se téz od détstvi vénoval riznym bojovym uménim, z nichz si nakonec vybral
kickbox a dosdhl v ném mnoha vitézstvi v celondrodnich soutézich i na evropské drovni.

Z vyboxovanych penéz si pak sam zaplatil natoceni videoklipu ke své pisni Jedinecny.
V tanci vyviji sviij vlastni styl, ve kterém spojuje bojové uméni s tancem. Po dva roky vedl ta-
necni $kolu Black Bussinez v domé mladeze. V soucasnosti dokoncuje své debutové album,
a tak se o jeho potencidlu budeme moci dozvédét vice pozdéji. Changovy texty li¢i jeho Zivot
v Karviné. Texty jsou ze Zivota, vyznacuji se vSak nékdy az nesouvislymi pfechody z tématu na
téma.

Zacindm néco, ani nevim kurva co, tak hele, brdcho, coje? Ta kunda byla moje.....méstska po-
licie uz mé zastavuje, uz mé kontroluje, protoze si jiny, protoze si cerny, protoZe ses frajer, pro-

toze se lakujes, na to holku dostanes, a pak si s ni hrajes a jen ji vychutndvds

Chang zpivi o pouli¢nim zivoté v ghettu, Zivotnim stylu plném marihuany, holek a pou-
licnich bitek. Jak jsem mél moznost prostredi Karviné 6 poznat, spolecenska situace zde pro-
chdzi napfi¢ nirodnostmi, a ryze romskd témata, jak je zndme napiiklad od Gipsyho se zde
prilis nefesi. Chang by mohl vypovidat o prostfedi, které je opravdovym podhoubim hip-hopu
10 drsném zivoté v ghtettu (k némuz by se s trochou nadsézky dala ¢tvrt pfirovnat.) Paradox-
né se vsak 1 v hip-hopu zda tézsi vypovidat o Zivoté, ktery skutecné zijete, nez si vymyslet riz-
né stylizace. A tak i pfes bezesporu dobrodruzny a zajimavy zivot Chang vse popisuje poné-
kud plose. Ve svém videoklipu k pisni ,Jedine¢ny“ se pak snazi pisobit dojmem témeér
hollywoodsky pojatého rapera. Nejlepsi Changovy rapy se daji najit na desce spfiteleného
DBS, kde Chang v mnoha pisnich hostuje. Mozna je to tim, Ze jako host neciti nutnost své
texty tocit pouze kolem své vyjimecnosti a neporazitelnosti, a mohou tak vystoupit 1 jiné, za-
jimavéjsi kvality.
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Tancim tady sam, vedle sebe nikoho
nemdm, a tak se ptam, jsem cerny haj-
2/2...INe, mé télo oZilo a duse vystou-
pila ven, zjistil jsem, jaky vlastné
Jsem... Ze od zittka nehulim, tak pre-
myislet nebudu a nabiju a protdhnu si
hubu, hubu, v tombletom rytmu, ty
kundol, si do tebe ryjpnu, od svych slov
neustoupim, nezméknu... vidycky na
mé naddvds, kdyz mdm svilj lacho
stav: (romsky divéi dvojhlas): 7y

Spino, ty $pino, zkoutend, jo zkourend.

| Na hiphopovém workshopu v klubu Clovéka v tisni
v Mati¢ni ulici v Usti nad Labem |
foto Kamila Zinéenkova |

s6lova tvorba:

Jo, tancujes, ha, rymuges, hm, pozujes, a bojujes, délam to, co umim, protoZe ji musim, ve svym
Zivoté — jesté hodné zkusim, a tak stojim, vymejslim, kdyZ se prochdzim karvinskym ghettem,
a viem détem ndladu zvednem, viichni, co jste tady, jo, mezi ndmi, hmm, raperami, tak, pojd-

te s ndmi, at'je nds vic, a tim chei vict z plnych plic: bang a je tu Chang...

Pokud vsak zpivéd o tom, ze zvedne détem ndladu, je to pravda. Spolu s DBS maji na
»Sestce velky respekt, a pro mnoho déti jsou opravdovymi vzory, a tak je kazdé dité rado, kdyz
s nim prohodi par slov nékdo jako on.

Chang je zivotnim stylem tedy na sto procent raper, ale v tom, jak to v textech vykres-
lit ma podle mého nédzoru jeste rezervy.

Hip-hop a mlada Romska generace

Obrovské popularity hip-hopu mezi mladou romskou generaci si musi kazdy, kdo hip-hop
alespon zbézné znd, vSimnout na prvni pohled. Pokud to finan¢ni situace alespon trochu do-
voluje, voli si mladi Romové svuj satnik tak, aby co nejvice odpovidal hip-hopové médé. Ob-
libené jsou zimni bundy s sirokou kapuci lemovanou kozesinou, castymi doplnky jsou hip-ho-
pové ksiltovky a barety, které ¢asto putuji z ruky do ruky mezi piibuznymi a kamarddy. Lze
potkat i Romy oblecené v drahych barevnych soupravach hip-hopového stfihu. Mladé divky
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vyuzivaji témér kazdé situace k predvadéni tanecnich pohybt okoukanych z americkych vide-
oklipti a kluky 1ze ¢asto slySet cvicit beatbox ¢i vidét trénovat obtizné breakdancové triky. Gip-
syho pisent hovori pravé o téchto jevech:

When they just dancin’ and rapin’it’s a shock!
every small youngsta knows the beatbox
breakdance, rap, djing and graffiti?3

(7 kdyz tancuji a rapuji, to je Sok! Kazdy mlady gangster znd beatbox, breakdance, rap, djing
a graffiti)

V rozhovorech s mladymi Romy na otdzku, co poslouchaji za hudbu, vétsina z déti jako
prvni odpovédeéla, ze hip-hop, a az po chvili dodali, Ze vlastné i romské pisné. Prvnim ¢eskym ra-
pem, ktery byl u Romu populdrni, byli Chaozz. Z amerického hip-hopu byli a dosud jsou velmi
oblibenymi Wu Tang Clan, ktefi pfisli jako prvni s $ir$im uskupenim raperd, ktefi si stfidavé da-
vaji slovo, a ti, co zrovna nezpivaji, stoji kolem a povzbuzuji s6listu. Pravé tento model kapely, kdy
jakoby zpiva cely gang a ne jen jeden nebo dva hlavni protagonisté, se dobfe hodi na pouli¢ni tré-
novani. A dal$i véci pfitazlivou na Wu Tang je jejich stylizace do stoupenci shaolinské kung-fu
sekty (Wu Tang), kdy ve svych klipech béhaji po vybydlenych domech v ghettu s japonskymi meci
v rukou atp. Oblibu filmi tohoto zdnru mezi mladymi Romy neni myslim tfeba popisovat.
Z dnesniho amerického hip-hopu jsou popularni nejvétsi hvézdy gangsta-rapu, jako napt. 50Cent.

To, co je pro Romy vice pfitazlivé, lze vysledovat na tvorbé Gipsyho, ktery za¢ind byt
vice zndm az svym vyfecnym a vulgdrnim albem Rymy a Blues, a nejvice pak svym predpo-
slednim albem Romano hip-hop, jehoz titulni pisnicka se pro Romy stala az jakymsi trium-
fem jejich soucasné kultury. A i kdyz zbytek alba jiz neni zdaleka natolik kvitovan, neubira to
Gipsymu na oblibé. V roce vyddni tohoto alba jsem piil roku pracoval jako dobrovolnik v niz-
koprahovém klubu, a tato pisen zde hrala kazdy den mnohokrit za sebou, aniz by se komu-
koliv oposlouchala, zatimco jiné pisné z desky téméf nezaznély. S vyjimkou R'n’B alba a této
pisng, je vSéak mnohem vice nez Gipsy mezi Romy popularni Rytmus, jehoz projev a mysleni
jsou mnohem vice pfimocaré a kazdému srozumitelné. Nenabadd k lep$imu Zivotu a idedliim,
naopak vyzdvihuje nerespektovini spolecenskych norem a Zivot podle vlastnich zdkond, opo-
vrhujici ndzory a soudy tzv. slusnych lidi. Jednoduse fec¢eno: Rytmus, ktery hledd lepsi Zivot
sam pro sebe, je vice oblibeny nez Gipsy, ktery hleda lepsi Zivot pro celou spolec¢nost.

28 Gipsy.cz, Romano hip-hop, Welcome to Prague, 2006.
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Pro¢ je hip-hop u Romi tolik po-
puldrni, mize mit mnoho divodui. Jed-
nim z nich je jisté hudebni strinka. Af-
roamercikd muzika ovliviiuje Romy jiz
od prvni poloviny dvacitého stoleti
a mnoho jejich podob se stalo velice ob-
libenymi. Raper Ivanhoe srovnavd Romy
s Afroamericany predevsim v souvislosti
s jejich hudebnim naddnim a vidi v tom
pro Romy velké moznosti: , 7¥eba v Ame-

rice jsou cernosi. Tam jsou soulari, zpévdci

nejvétst, nejlepsi raperi. Pro¢ bysme v Ce-

chach nemobls bjl‘ my_? Proé 5}, se do Cech | Dilna mixovani na gramoforjech v klubu Clovéka v tisni v Mati&nf
ulici v Usti nad Labem |

mély zvdt erny kapely za tézky penize, fra- foto Kamila Zindenkova |

Jery z Ameriky, ktery jsou nejlepst, letéj sem
deset tisic mil, kdyZ tady ty Romové jsou natolik uz vyspéli a uméj tu vec....nakonec vidis, Ze ten Rom
to ddvd uz tak dobre jako ten American, a jsou i vyjimky Ze lip.“

Specifické prvky romského pfistupu k hip-hopové kultufe je vSéak mozné hledat i ve vice
socidlnich aspektech: je to hudba minorit, spojovana s chudobou, ghetty a diskriminaci, ale
i cestou za bohatstvim, dd se vytvifet levné a pfimo na ulici.

Je mozné setkat se s nazorem na majoritni hip-hopovou mladez, ze ,si hraji na gangste-
7y, a pritom jsou iplné bili*. Divodem popularity hip-hopu tedy muze byt identifikace s Cer-
nymi rapery. Barva kize, kterd byvd divodem diskriminace, se tak mize stit naopak nécim,
co dodédvid jejim nositelim na zajimavosti, vyjimecnosti, a ddvd pak jakousi licenci na hip-hop.
Jak pise Solomon, je to ,obnoveni hodnoty diive negativné vnimané identity.?

Podobné to vSak mize byt i s celym Zivotnim stylem. Jak mi fekl jeden tfiadvacetilety

Rom na otizku:

A nevadi vam, jaky to jsou gangstefi (jejich oblibeni hip-hopovi interpreti), Ze zpivaji
o tom, jak tamhle nékoho oddéla...?
»Prdvé to je o tom, “(shodné se pfidalo nékolik dalsich pfitomnych Romu:) ,Gangsters,

«

(s Usmévem:) ,Tady to je taky samej gangster.*

29 Thomas Solomon, ,Hardcore Muslims: Islamic themes in Turkish rap in diaspora and in the homeland,*

in: Don Niles (ed.), Yearbookfor traditional music vol.38, Australia: ICTM 2006, 59-78.
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Vzapéti mé vsak zacali ujitovat, Ze jsou gangstefi jenom svym postojem a ne krimindl-
nimi ¢iny. ,,Pouli¢ni“ zpusob Zivota, kde je dilezité mit svou partu (&1 ,gang®), na kterou se
muze clovék spolehnout, se diky hip-hopu stivd mnohem vétsi hodnotou, po které mnozi bazi,
a mnoho Romu md pravé v tomto nad majoritou navrch.

Dalsi vyraznou podobnosti je pak socidlni postaveni minority, nezaméstnanost, rasis-
mus, vytvareni ghett. A i kdyzZ se situace Romu od americké predlohy v mnohém lisi, k za-
kladnimu ztotoznéni to jisté postacuje. Pokud se pak najde nékdo takovy jako Rytmus, ktery
dokaze ve stylu americkych gangstert hovofit o skute¢ném zivoté ve vychodni Evropé, je to
presné to, na co mnoho lidi ceka.

Zajimavé je, ze zatimco nékde Ziji Romové témér izolovani od ostatniho mésta, vytva-
i1 se jinde promiSend a fungujici komunita. Jak mi fekl DBS o situaci v Karviné: , Tady je jed-
no jestli jses cigdn nebo bilej. My jsme karviridci. A to je jesté horsi sorta nez cigdani.“V takovém pro-
stfedi pak mize hrat pravé hip-hop roli pojitka, zdjmu, ktery sdili obé skupiny. Podobné MC
Ivanhoe: ...ty jsou tak navykly tim Zivotem s téma Romama, Ze, jak bych ti tekl, Ze jsou bily, jsou
to Cesi, a chovaj se jak Romové. Rikaj — ,Héj more, co je, brdcho® a takhle mluvéy. Jak bych to rekl:
bily Romové?“

Z téchto vypovédi se stalo az jakési klisé30, z cehoz se dd snad soudit, ze hip-hop onu
roli pojitka skute¢né Casto hraje.

Na hornim Zizkové jsem se pak ale setkal s tplné opaénou funkei hip-hopu pfi vyfizo-
vani Ucti mezi dvéma znepritelenymi skupinami déti a teenagert. Existuji tam dvé pocetné
party, z nichz kazd4 md své teritorium, mezi nimiz zacalo dochdzet k potyckdm a bitkdm (i za
pouziti baseballovych palek). Jedna ze skupin je pfitom ,bild“, zatimco druha se skldda vétsi-
nou z Romu. Rapy, které si tyto skupiny navzdjem posilaji, vysvétluji docasny pribéeh konflik-
ti (kdo si zacal, kdo provokoval, kdo dostal nabito), slibuje dalsi udery a snazi se druhou stra-
nu zostudit a ponizit. Druhd skupina k tomu pouzivd i rasistické urdzky a argumenty.

...kaZdej ze sebe déld frajera, hlavné ty Pdjo, kdyZ jsi zmldtil Pajera
Prisla odveta, kdy do vaseho ghetta prisel Preek

a dal ti takovy rdny, aZ jsi vidél Cerny vrdny, to si necekal...
...Ceskd republika, mdame trojbarevnou viajku,

Cervend modrd a bild,

vidis tam svoji barvu, svoyi kiiZe?

30 Viz napf. rozhovory v dokumentdrnim magazinu Ceské televize Kosmopolis ze 30.11 2005.
http://www.ceskatelevize.cz/vysilani/1095908415-kosmopolis/8248. html?streamtype=RL&from=40
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Tyto potycky se pak fesily na padé
nizkoprahového klubu formou jakési do-
hody pravidel. V planu tohoto klubu bylo
1 uspofadani rapového battlu mezi obé-
ma stranami, nicméné tato snaha mit
konflikt pod kontrolou a pfetvorit ho
v rozvijeni talentd se nezdafila. Z tohoto
prikladu je tedy patrné, Ze kultura ulice
nemusi vzdy znamenat nirodnostni sbli-
zovani, a Ze naopak tam, kde se to hodji,
v ni mohou mit své misto i rasistické

urazky31.
Ze trech aspektﬁ hip—hopu, jimi | Zavérecné vystoupe’nl' na workshopu v klubu Clovéka v tisni
v Mati¢ni ulici v Usti nad Labem — mladi stoji frontu,
aby predved|i svoje uméni |
a rapovani) md pravé rapovani nejtézsi foto Kamila ZinSenkov |

jsem vénoval pozornost (tanec, beatbox

naroky. Kromé rychlé vyslovnosti a smys-

lu pro rytmus je potfeba svédomité pracovat na textech, a tak je mezi mlad$imi Romy oprav-
du problém najit rapera, ktery by umél a byl ochotny zazpivat. S tim se potykaji i stdle Castéj-
§1 hip-hopové workshopy provadéné riznymi neziskovymi organizacemi. Na jednom takovém
workshopu v Mati¢ni ulici v Usti nad Labem tak v rapové dilné zistal z po¢teénich zdjemca
nakonec jediny. Vedouci této dilny se béhem nékolika dni snazil ucastniky pfimét k tvorbé pro-
myslenych textt, které by nebyly pouhym ventilovinim momentdlnich ndpadu a i k uzivani
vyrazovych prostfedki srozumitelnych i mimo komunitu, $ir§im publikem. Organizacim pi-
sobicim mezi Romy v$ak na soustavnéjsi ¢innost v tomto duchu nezbyvaji prostfedky a pro
neziskové organizace zabyvajici se hip-hopem jsou atraktivnéjsi spise kratsi workshopy, kdy
stihnou se svym programem navstivit velké mnozstvi lokalit, ale svym klientam jen zpestfi jed-
no odpoledne, v lepsim pripadé snad nékolik dni. Cesta za vétsi profesionalitou tedy ve vetsi-
né piipadi povede pfes pouli¢ni trénovini a vice Zivelné. A i kdyz neni Gplné bézné setkat se
na ulici nebo v parku se skupinkami Romu trénujici za doprovodu kazetdku ¢i beatboxu rap,
je zacinajicich rapert patrné vice, nez by se mohlo zdat. Snaha je najit a navic presvédcit, aby
néco predvedli, nardzi totiz Casto na nedavéru. Napfiklad v sidlistni hospodé v Karviné, kde
jsem se snazil nahrat rozhovory s malymi kluky, ktefi hrali v predsali automaty, jsem z pocat-

31 Nedomnivém se totiz, Ze by zde $lo v prvni fadé o rasismus. Ten je vyuzivin spiSe jako jeden z prostfed-
ki ponizovini znepritelené party.
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ku nemél uspéch ani s otdzkami typu: ,mdte radi hip-hop?* Az po delsi dobé a naléhdni rom-
ského rapera Changa se odhodlali predvést mi néjaky beatbox. Po chvili za nimi vak sami pfi-
sli do sdlu s tim, Ze chtéji jesté néco predvést, a po chvili se jiz pfedhdnéli, kdo bude predvadét
beatbox. AZ po projevu rapera DBS o tom, ze kdyz néco umi, mohou se tim zivit, ale museji to
umét prodat, a nabidky péti korun jako honorife, se jeden z nich odhodlal i zarapovat.

V Karviné Sest, potkdm DBS zhulenyho o sto Set, travou nebo lepidlem, o sto Sest, v Karviné Sest
DBS a Chang to jsou frajeri, halusky si sami vari, protoze jsou prachari, raperi!

A castecné romsky rap ...nie som parno thavo, som bengoro...

Bez mych hostiteld by vsak tato situace nikdy nenastala a odesel bych s dojmem, Ze tak-
to malif kluci nerapuji.

I na Zizkové se mi nakonec podafilo najit nékolik mladych romskych raperi. Jeden
z nich, MC More,32 je sedmnictilety romsky mladik, ktery se rapovani vénuje tfi roky. S dal-
$imi tfemi rapery ma skupinu Black Blood. Zdjemcu vsak stale pribyva a fady skupiny se std-
le rozsifuji. Zkouseji pry pofad, a to tim zpusobem, Ze si zadaji, Casto po internetu, téma, (napf.
»seznamka po internetu®), na které pak kazdy zvlast vymysli texty. Jednou za nékolik dni se
pak setkaji v parku ¢i v pijéené zkusebné a kazdy predvede, co vymyslel. Rytmicky a hudebni
podklad ziskdvaji ze zndmych rapovych pisni, nebo je sami vytvareji na pocitaci. Zpusob vy-
mysleni textt je skute¢né pouli¢ni:

WJd tieba jako neumim sedét doma a néco vymejslet, ale jdu a koupim si legitku a jezdim do

rdna tramvaji a mdm toho (tyri strinky.

Rapuiji vétsinou v ¢esting, jen pokud je téma v romstiné, hodi se na text podle nich vice
romstina. Jedno z takovych témat, které asto procvicuji, je ,amen savore“ tedy ,my vsichni.
Ptal jsem se, zda maji i néjakd vaznd témata, jako napiiklad o rasismu apod.:

»10 my moc ne. Mdme takovy téma tieba jako Cerny a bili. Nase nejvétsi téma je ,.baro khul’

to je v romstiné ,velky hovno'. 1o je o Zivoteé, o viem.“

Jesté obtiznéjsi je psani textd v romstiné. Vétsina mladych dnes jiz romsky plynné nemluvi,
a jejich znalosti staci kolikrdt stézi na rozuméni jednoduchym textim klasickych romskych

32 More znamend v romstin€ néco jako ,Clovéce” a mezi détmi je to nejcastéjsi oslovent, 1 kdyz mluvi Cesky. Vol-
ba jména je tedy vtipna, jak fika sim MC More: ,...aby mi tak vsichni #ikali...tak jako tak mi budou Fikat more”.
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pisni. Psani takového textu proto probihd casto za
pomoci slovniku a, jak jsme psali o Gipsym, obsahu
je pak tézké porozumét. MC Ivanhoe o takové tvor-
bé tika: ,Reknu priklad: jd si napisu ceskej text o tom, e
Jsem zamilovanej a chci néjakou holku a néjakej Zivot,
co 1€ napadne, a pak se to snaZis prepsat do ty romstiny.
A to taky neni sranda. Jd jakoby Rom, ale stejné iistou
romstinu neumim. 1ohleto, co my umime, to uz je takovd
hantyrka, takze kolikrit mam i problémy to prepisovat.”

Umét romsky je vSak mezi mladou generaci
velmi cenéné a ziddouci, a tak jsou romsky psané tex-
ty 1 velkou ctizddosti.

Snad jesté blizsim naz rap je Romim tanecni

disciplina breakdance. Spise nez tanci se ndcvik bre-

akovych figur podobd akrobacii. K cviceni staci re-
produkovany hip-hopovy beat a podlaha s hladkym

| Na hiphopovém workshopu v Usti nad Labem |
povrchem (dlazdice ¢i lino). Cvidi se, kdekoliv je to foto Kamila Zindenkov |

trochu mozné; Casto v prostorech nizkoprahovych

klubd, v sdlech hospod apod. Jeden z tane¢nikd md vzdy prostor uprostfed, zatimco ostatni
stoji v kruhu kolem a sleduji jeho pokusy. Tanci se nejvice podobaji taneéni kroky slouzici jako
»zahfivani se“ pro triky jako jsou pfemety, toceni se na hlavé, salta apod. Divky oproti tomu
cvidi spise ve vice lidech synchronizované sestavy.

Stejné jako tanec, 1 beatbox cvi¢i naprostd vétsina romskych chlapci. K jeho provozo-
vani sta¢i jen vlastni Usta a tak je mozno beatbox slyset kdykoliv a kdekoliv. Nejcastéji vsak,
kdyz na sebe chtéji mladi Romové upoutat pozornost. Casto jsem byl svédkem projevii uzna-
ni uméni téch nejmladsich ze strany jiz starsich Rom, ktefi sami v tak nizkém véku jesté ne-
zaCinali. A jak mi fekl jeden maly kluk na otazku, proc to vlastné délaji: ,.... protote z toho mdme
aspon jako radost, a néco si zarapujeme a vime, Ze nds lidi za to chvdli. A to je u nds dobré.”

Mnoho hip-hopovych prvki se tedy alespori na néjaky cas stalo soucasti romské novodo-
bé kultury. A napfiklad beatbox je u nejmladsi generace jiz natolik pfirozenou soucdsti traveni
¢asu a celkového projevu, Ze se jiz ani nedd uvazovat o tom, Ze by $lo o pouhou stylizaci a médu.

Cldnek je zkrdcenou verzi diplomové price autora obhdjené na oboru Psychosocidlni védy Husitské

teologické fakulty UK.
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Zusammenfassung

Hiphop unter den Roma

Der Artikel stellt eine Zusammenfassung der Diplomarbeit des Autors dar. Hiphop entstand in den Schwarzenvi-
erteln amerikanischer GroBstédte, in gewissem Sinne unter Anknilipfung an die Biirgerrechtsbewegung. Das spie-
geln z.B. die Texte wider, die oft Sozialkritik enthalten, aber bevorzugt auf unterhaltsame Art. Spater kamen blo-
Be Beschreibungen der Armenviertel dazu, die auch Kriminalitdt, Drogen und Sex als Thema nicht schonen. Die
erste Hiphop-Gruppe in Tschechien war 1984 Lesik Hajdovsky mit seinen ManZelé. Von eigentlichem Hiphop lasst
sich aber erst seit Mitte der 90er Jahre reden, wo auf einmal sehr viele Gruppen entstehen, allen voran WWW.
Auch die Musikindustrie erkennt ihre Chance und ruft die Gruppe Chaozz ins Leben. Hiphop ist inzwischen in
Tschechien etabliert und provoziert so das Aufkommen radikalerer Varianten und gegenseitiges Parodieren (bee-
fing), aber auch Diversifikation, vor Allem in den Regionen. Die Hiphopszene der Roma war anfangs trotz massiver
Prasenz bei einem Fernsehwettbewerb 1996 recht isoliert, bekannt sind Cokolada und Ivanhoe.

Friihzeitig taucht auch Radek Banga alias Gipsy auf mit einem erfolgreichen Projekt Syndrom Snopp, gemein-
sam mit einem Chaozz-Mitglied. Auf drei CDs rappen sie auf anspruchsvolle und poetische Art liber Rassismus
und den Sinn des Lebens, Entfremdung und Distanz, dann auch Uber eigene innere Krafte und Unabhangigkeit.
Auf auch seiner Soloplatte auf Englisch bildet das Roma-Motiv den Schwerpunkt, wenn auch sein wirklicher Stand-
punkt schwer aus den mehrdeutigen Texten hervorgeht und zu klare Aussagen gern im selben Text ins Lacherliche
gezogen werden. Auch musiktechnisch ist Gipsy vielseitig, was eine dltere Jazz-Blues-Platte und ein jlingeres, vul-
gér betextetes RnB-Album demonstrieren, und im Album gipsy.cz klingen dann auch mit Roma assoziierte Stile an,
die von bekannten Roma-Musikern wie den Surmaj-Briidern und Vojta ,Bela” Lavicka realisiert wird. Sprachlich ist
er divers (englisch, tschechisch und Romanes), musikalisch gesehen Romamusik im Zuge der Hiphop-Moderne,
worin kein Widerspruch gesucht werden muss. Das Folgealbum Reprezent hélt sich an die Tradition. Insgesamt
werden die Texte einfacher und verstandlicher und wenden sich auch inhaltlich eindeutiger an junges Romapublikum.

Rhythmus ist ein erfolgreicher und unbescheidener Selfmade-Rapper aus dem slowakischen Piestany, bekannt
auch aus der Zusammenarbeit mit der Gruppe Kontrafakt. Selbstbewusst hebt er sich in den Texten von anderen
Rappern ab und schémt sich nicht fiir die soziale Herkunft oder seine unangepasste Lebensphilosophie, und sein
Romasein alias Anderssein préasentiert er eher als Positivum.

Fir den im schlesischen Karvind beheimateten Chang ist die Verbindung von Hiphop mit Tanz und Sport cha-
rakteristisch, was er auch halb professionell austibt. Beides ist auch wichtig in den Texten und in der darin aus-
gedriickten Selbstidentifikation bzw. Kontrastidentifikation gegentiber anderen, aber auch im deklarierten Nebe-
neffekt, dem Unterhalten der Kids in seinem Viertel.

Unter den Romajugendlichen genieBt der Hiphop auBerordentliche Beliebtheit, und zwar nicht nur als Musik-
richtung, sondern auch die mit ihm verkniipften, aus Musikclips abgeschauten Kulturattribute wie Kleidung, Tanz-
stil oder Gesten. Einen unbestreitbaren symbolischen Erfolg erntete unter ihnen Gipsy mit seinem Romano hiphop,
ein gewisses Ansehen genieBt auch Rhythmus, der in seinen Texten Aufbegehren gegen gesellschaftliche Normen
und Institutionen thematisiert. Griinde fiir die Beliebtheit von Hiphop lassen sich in der allgemeinen Vorliebe fiir
Schwarzenmusik finden, in dessen Rolle als Minderheitensymbol und in der Identifikation mit dem Lebensstil im

Ghetto, auf der StraBe, oder auch ausdriicklich mit der Unterwelt. Hierher gehdren auch das Gefiihl der Ausge-
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grenztheit und von Rassismusproblemen. Mit diesen Motiven identifizieren sich einerorts auch tschechische Rap-
per, andernorts ist der Hiphop Ausdrucksmittel von Gruppenkampfen mit rassistischem Unterton.

Versuche, Jugendliche in Hiphop zu unterrichten, beschranken sich bislang auf kurze Anleitungen. Ein be-
stimmtes Potential diirfte in jungen Hobbyrappern liegen, die ihre Tanz-oder Textkompositionskunst nur auf Dran-
gen hin oder im Freundeskreis zum Besten geben. Die eher zuféllig vom Autor erhdrten Texte handeln vom Leben,
von Rassismus eher selten, und werden auf Tschechisch gesungen. Mangelnde Kenntnis im Romanes wird dank
seines hohen Prestige mittels Worterblichern liberbriickt. Neben Hiphop- und Rap-Kenntnissen kénnen auch Break-

dance oder Beatbox Freude und Lob einbringen.

Peter Wagner
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Peter Wagner

— Rajko Djuric¢

Rajko Djuri¢ se narodil 3. fijna 1947 v malé vesnicce (cca. 1.000 obyvatel) Malo Oresje neda-
leko Bélehradu v tehdejsi Jugoslavii. Ze tfi sester a dvou bratri je nejstarsi. Otec pochdzi z ko-
varské rodiny, dédecek toto femeslo jesté provozoval. Za komunismu se otec zivil jako délnik,
matka byla doma s détmi. Rodina patfila —jak je v tomto kraji obvyklé — k pravoslavnému smé-
ru kfestanstvi. Za touto oficidlni clonou existuje jesté skutecny duchovni svét Romu, ktery je
podle Rajka Djurice pojitkem k jejich indickému puvodu.

Rajko absolvoval zdkladni skolu a poté gymndzium s matematicko-pfirodovédeckym
zaméfenim, kde byl nejlepsim zdkem. V roce 1967 se zapsal na Univerzité v Bélehradu na stu-
dium filozofie a zpocatku 1 fyzikdlni chemii, a 29. ¢ervna 1973 promoval na Filozofické fa-
kulté. Jak vyplyva z dochovanych basni, koncem Sedesitych let, v pocatcich svého studia zacal
intenzivné prozivat své romstvi. Sviij podil na tom méli prominentni romsti intelektualové,
ktefi se svym romstvim netajili.

Po studiich nasledovalo kritké obdobi ve Vidni. Po navratu do Bélehradu se ozenil a pfi-
jal misto ucitele filozofie a logiky na gymndziu v Bélehradu. V roce 1972 ziskal pozici kultur-
niho redaktora a fejetonisty ve velkém celostdtnim deniku Politika, kde zastal do roku 1981.

Ve stejném roce zacalo i jeho oficidlni angazma na mezinarodni ptdé. Roku 1981 se na
tietim kongresu IRU stal tajemnikem této nejvyznamnéjsi mezindrodni romské organizace se
statusem pozorovatele ve sdruzeni ECOSOC Organizace spojenych ndroda. Ve funkei setr-
val az do ¢tvrtého kongresu IRU v roce 1990.

Dne 13. listopadu 1986 se stal doktorem sociologickych véd a filozofie na Filozofické
takulté¢ Univerzity v Bélehradu. Tématem dizerta¢ni prace byla ,,Kultura Romu ve SFR Jugo-
slavie“.

Uz jako mlady univerzitni student se Rajko podle vlastnich slov angazoval ve vécech ve-
fejnych, v dobé jeho pusobeni v redakei Politiky mu byly vytykdny kritické postoje k tehdejsi
vladé, a po nistupu Slobodana Milosevi¢e k moci mu provedla policie ,domovni prohlidku®.
Velmi brzo byl povolin do armady, coz Djuri¢ ddvd do souvislosti se svym ¢lenstvim v opo-
zi¢ni Demokratické strané. I presto, ze mu za odmitnuti hrozil tvrdy trest, obavy o osud chor-
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vatskych Romu (a nejen o né), jeho paci-
fistické presvédceni a vyhrady vaci nové-
mu vedeni zemé ho pfimély nenaruko-
vat.l Posledni zdchranou mu byla
pozvanka némeckého kulturniho spolku
»Neue Gesellschaft fiir Literatur” (Novd
spolecnost pro literaturu), kterd mu v té
dobé (v fijnu r. 1991) nabidla stiz v Ber-
liné. Béhem pobytu zadal o priznini po-
litického azylu, které mu bylo poskytnu-

to diky podpore spisovatele Giintera

N . | Dva prezidenti IRU — Rajko Djuri¢ a Emil S&uka, Praha 2007 |
Grasse a jinych intelektudld. S vilkou foto: archiv Slovo 21, Ale§ Vlachovsky |

méla rodina R. Djurice velmi $patné
zkusenosti. Bratfi jeho otce se tehdy za-
chrénili jenom diky intervenci mistniho Neroma.

V devadesitych letech v dobé némeckého exilu vénoval hodné energie svému prezi-
dentstvi v IRU, které zahdjil v roce 1990.2 Zhruba ve stejné dobé vykondval funkci generalni-
ho tajemnika Romského centra mezinirodniho PEN klubu. V roce 1992 pfijal nabidku
Freie Universitit Berlin, aby pfedndsel o romskych déjindch a kultufe studentim z raznych
obort. Az do konce svého némeckého pobytu pak poskytoval své znalosti romskych redlii i dal-
$im institucim, napf. Berlinskému rozhlasu.

Nevyhodou exilu bylo, Ze mu nezbyvalo, nez ne¢inné pfihlizet ndsilnostem, odehrava-
jicim se na Balkdné, které vyustily ve vdlecnou tragédii, a nic na tom nemeénila ani jeho pozi-
ce prezidenta IRU. I pfes fyzickou vzdalenost prozival podobnou bezmoc jako jeho krajané,
protoze coby persona non grata nemél ani moznost posledniho rozlouceni se svou matkou,
a dlouho nebyl vpustén do zemé, kde byla pochovina.

V kvétnu r. 2004 se vritil do Bélehradu, kde se stal zdstupcem $éfredaktora bélehrad-
ské tiskové agentury TANJUG. Vstoupil do Unije Roma Srbija (Unie srbskych Romu), které
dnes pfedseda, a v roce 2006 kandidoval do celostatnich voleb. Dne 21.1.2007 pfijal poslane-
cky mandat v Srbském narodnim Parlamentu.

Do vlasti se mohl znovu podivat az po dvou desetiletich v exilu. Svou rodnou zem
opustily i jeho tfi sestry a bratr. Ten vystudoval hru na klavir a akordeon a bratriv syn Da-

1 http://www.hrw.org/reports/pdfs/g/general/general3926.pdf.
2 http://www.koreni.net/broj55/demokratijanoza.htm
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niel Djuri¢ reprezentoval Rakousko v mezindrodni hudebni soutézi Eurovision. Rajko Dju-
ri¢ je Zenaty, jeho manzelka je o rok mladsi, pochdzi z Bélehradu a studovala ekonomii. Maji
syna, ktery se narodil roku 1971, vystudoval psychologii a ozenil se s 1ékarkou. Oba zistali
v Jugoslavii.

Oddélit pojednani o zivoté Rajka Djurice a o jeho dile je sice pro médium, jez dodr-
zuje tradi¢ni linearitu, nejprakti¢téjsi, presto byvd tento postup ponékud jednostranny. V pri-
padé Djurice je navic potfeba pocitat i s dalsi dimenzi. Soudé podle jeho praci si tento au-
tor vysoko ceni sily duchovna, a to nejen proto, Ze mu doddva energii a inspiraci. Myty
a legendy pro néj nejsou pouze zajimavé slovesné zanry minulosti, ale vychodiskem pro tGva-
hy o dalsim vyvoji ndroda a jeho pfislusnika. Jednu z prvnich monografii vénuje romskym
hiadankdm, mytam a jazyku, Cerpd pfitom z drivéjsi etnografické prace z roku 1980 ,Gara-
dine alava — Romske zagonetki“ (Romské hddanky).3 Zvlasté v poetické ¢dsti jeho tvorby
ma mystika zvldstni postaveni, viz napf. recenze basnické sbirky ,Purano svato o dur them
— prastara re¢ daleki svet“ (Praddvné slovo, daleky svét).*

Spisovatelskou kariéru zahdjil poezii: v roce 1969 mu vysla sbirka v Rom rodel than tela
0 kham (Rom hledd svoje misto pod sluncem). A byly to opét bdsné, do nichz pretavoval své
myslenky a pocity v ndsledujicich letech. Nebylo desetileti, kdy by nevydal alespon jednu bés-
nickou sbirku. Jeho literarni tvorba se podle jeho slov postupné vyvijela celkové takto:

,Jekhto faza sasa spontano. Koda, so si ande mande, ramosardem. Dujto faza sas mange
e ¢hib sar poecko tema. Romani ¢hib sar poecko tema. Kada si jekh specifiko, kana phuches po-
etostar: ,Sar tu ramos?“ Vo ¢i Zanel te phenel. I me ¢erdem kada eksperimento manca. Kana
anav po racjo, dichav pe racjonalno momento, atoska e poezija chasardol. Poezija sila jekh aver
proceso, jekh aver drom. Ama sar phendem, sas ma jekh faza, kana me lav jekh romano lav, muk-
havle thaj vo phakenca dZal, sar metafora, sar piktura, thaj atoska me dikhav akada lav, thaj kha-
tar jekh lav me kerav mile. Kada sasa moro aver faza, trito faza sasa jekh refleksivno faza — eg-
zistencija manus$kani, luma etc. Thaj e maj paluni faza avili, e romani historija.”

Prvni fize byla spontdnni. To, co bylo ve mné, to jsem napsal. Ve druhé fazi byl pro mé
jazyk jako poetické téma. Romstina jako poetické téma. To je takové specifikum, kdyz se ptds
basnika: ,Jak pises? Neumi ti odpovedét. Ja jsem si sim se sebou udélal takovy pokus. Kdyz
do poezie prind$im racio, ohlizim se na racionalni momenty, tak se ta poezie vytraci. Poezie
vznikd jinak, jde jinou cestou. Ale jak jsem fekl, mél jsem tu fézi, kdy jsem vzal jedno romské

slovo, nechal jsem ho jit s kiidly jako metaforu, jako obraz, a potom jsem to slovo vidél a z jed-

3 Viz recenze v Romano dzaniben Jevend 2002, s. 128
4 Romano dZaniben 1/1994, s. 61
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noho slova jsem udélal tisice. To bylo dal$i obdobi, tahle fize byla reflexivni — lidskd existen-

ce, svét atd. A v posledni fizi jsem se obratil k romské historii.

Preklad: Petr Rubdk

Jeho publikacni ¢innosti vdéc¢ime za necely tucet sbirek vytecnych literdrnich dél, at uz v roms-

tiné, srbsting, anebo v némeckém ¢i anglickém prekladu. Najdeme mezi nimi i jeho nejcito-

vangj$i a zfejmé i nejpiekladanéjsi basen ,Bi kheresko, bi limoresko (Bez vlasti, bez hrobu):

Bi kheresko bi limoresko

O -0 — o lele mange sajekh

O -0 -0joj dade morejana

Tu bi limoresko

Amen bi kheresko

Te avas e balvalake po phurdipe
E themeske po khandipe

Kaj maj
Dzikaj maj

O - 0 - 0joj daje guglijena
Pe savo bar te achav

Katar tut te akharav
Phanglo si amenge o Del
E phuv sargo kaj ¢uci si

bi khanikasko

Kaj maj
Dzikaj maj

Kon pasavol
Kon duravol

Maskar e xasarde droma trajimase

Bez vlasti, bez hrobu

O - 6 - 6 mné viechno vzali,

O - 6 - 6 joj, muj otée milovany
Ty zustals nepohibeny

My cizinci jsme v kazdé zemi

A hfickou vétru snadno stivime se

Kdyz jako lidsky odpad Zem nis strese

Kam ted?
Kam jesté?

0-6-6, joj, draha maticko,

Na kterém kameni stanout mam,
Odkud té privolam?

Buh v nebesich nim uzamceny zistal
Siroko daleko vyprahl4 zem pusti
bez zivacka.

Kam ted?
Kam jeste?

Kdo se to blizi
A kdo vzdaluje

Ci zivoty tu bloudi cestami ztracenymi

Preklad do c"es”z‘iny: Peter Wagner a Adéla Galovd
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Tato basen dala pozdéji jméno jeho monografii o historii Romu, ktera vysla r. 2002 v ném-
¢iné s predmluvou Viclava Havla a méla velky uspéch. Shrnula aktualni poznatky o historii Roma
a sestavila prehled o jejich kultufe a vnitfnim ¢lenéni v jednotlivych evropskych statech. Volné
tim navazala na monografii Seobe Roma — Krugovi pakla i venac srece (Migrace Romi — pekelné
kruhy a vénce §tésti, viz recenze v Romano dzaniben®), kterd byla rovnéz zaméfena na historii
a kulturu Romu s prihlédnutim k aktudlnimu déni v jednotlivych stitech.

Komercné nejispésnéjsi byla ovsem fotopublikace Cigdni sveta (Cikdni svéta) z roku
1989, kterou spolu s nim napsali Nebojsa-Bato Tomasevi¢ a Dragoljub Zamurovi¢. Ke konci
ledna 2005 dosihl pocet prodanych vytiskd 46 000¢ a kniha se dockala némeckého, italského,
anglického i japonského prekladu. Tomuto dilu pfedchdzela bohaté ilustrovana publikace
o romské kultufe Zigeuner — ein Volk aus Feuer und Wind (Romové —lid z ohné a vétru) z roku
1980, v niz se autor soustfedi zejména na pestrost romské existence.

Rajko Djuri¢ byl vzdy fascinovin silou, kterou Romové v riznych zemich Evropy doka-
zali mobilizovat a vynalozit na udrzeni a zachovani své staré a svébytné kultury. Jeho cilem bylo
zprostfedkovat tuto fascinaci majorité a vytvorit tak alternativni pohled na romsky ndrod. Z knih
a ¢lanku jasné zaznivd stdly duiraz na rozmanitost kultury a Zivota Romi, aniz by opomijel bidu
a utrpeni. Své uvahy vénuje pricinim tohoto alarmujiciho stavu, zabyva se také vyvojem litera-
tury, at uz jde o pivodni romskou tvrobu ¢i obraz Romi ve zpracovini autort z fad majority.
K tomuto tématu publikoval v némeckém exilu studii Roma und Sinti im Spiegel der deutschen
Literatur (Romové a Sintové v zrcadle némecké literatury, viz recenze v Romano dzaniben?).

Ackoli romské téma jeho tvorbé dominuje, ob¢as se zabyval i dénim v zanikajici jugo-
sldvské vlasti, anebo obecnéjsimi filozofickymi a sociologickymi otdzkami.

Kromeé vlastni tviir¢i prace se profiloval 1 v prekladové ¢innosti, hlavné z a do romstiny.
Pomidhal tak napfiklad propojit romskou kulturu se svétem Jenisu, jakymisi bilymi bratranci
Romg, ktefi kocovali na evropské padeé jesté pred prichodem Romi. Rajko Djuri¢ tak napfi-
klad prelozil do romstiny sbirku bdsni Nachrichten aus dem Exil (Vypravéni z exilu) Jenisky
Marilly Mehrové. Dile se podilel i na tvorbé filmu Aleksandra Petrovice ,,Skupljaci Perja“
(Nakupdi pefi8), a to prekladem z romstiny a jako poradce v zalezitostech romské kultury.
Spolupracoval i na filmu ,Dom za vesanje“ (Diim & povéseni) Emira Kusturicy.

Rajko Djuri¢ byl také nékolikrit mezindrodné ocenén. R. 1992 mu newyorskd Fund for
Free Expression pfidélila grant; spolu s nim jej obdrzeli i dalsi spisovatelé z celého svéta, ktefi

5 Romano dzaniben 1/1994, s. 60

6 http://www.rnl.sk/modules.php?name=News&new_topic=25)

7 Romano dzaniben 1-2/1996, s. 123

8 http://www.unijaromasrbije.org/display.phprarticle=static/o_nama
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se kvili politickému prondsledovani ocitli ve finanéni nouzi. R. 2002 byl vyznamenan cenou
Kurta Tucholského, jiz kazdorocné udéluje svédské centrum PEN prondsledovanym, ohroze-
nym nebo vyho$ténym spisovatelim.? V dubnu r. 2003 ziskal hlavni cenu v soutézi mezind-
rodni Roma Literary Award (Cena za romskou literaturu), jiz vypisuje Open Society Institute
(Institut pro otevienou spole¢nost) v Budapesti hlavni cenu. (Mimochodem, zvlastni cenou za
beletrii byli vyznamendni také Cesti spisovatelé Tera Fabidnovd a Andrej Gira.) O Djuricové
vyznamu mimo okruh svého pusobisté svéd¢i v neposledni fad€ i vlastni heslo v anglickém vy-
dini internetové encyklopedie Wikipedia.10

Bibliografie Rajka Djurice (na zdkladé seznamu poskytovaného Rajkem Djuri¢em):

Poezie

Dijuri¢, Rajko. Rom rodel than tela o kham — Rom trazi mesto pod suncem (Rom hledd misto pod
sluncem) 1969: Beograd

Dijuri¢, Rajko. Bi kberesko, bi limoresko (Bez vlasti, bez hrobu) 1979: Nolit, Beograd

Dijuri¢, Rajko. Purano svato, o dur them — prastara rec daleki svet (Praddvné slovo, daleky svét)
1980: Narodna knjiga, Beograd

Djuri¢, Rajko. 47 U (A a U) 1982: Narodna Knjiga, Beograd

Djuri¢, Rajko, Cvetkovié, T.N.. Jaga — Vatre (Ohn€) 1984: Napredak, Leskovac

Djuri¢, Rajko. Hefestovi uéenici (Zaci Haphaista) 1985: BIGZ, Beograd

Dijuri¢, Rajko. Zigeunerische Elegien (Romské elegie) 1989: Helmut Buske, Hamburg

Djuri¢, Rajko. Sans Maison, Sans Tomb (Bez vlasti, bez hrobu) 1990: Edition I’ Harmattan,
Paris

Dijuri¢, Rajko. Les Disciples d’Héphaistos (francouzské vyddni) (Hephaistovi Zaci) 1995: Libra-
ire Bleue, Paris

Djuri¢, Rajko. Les Réves de Jésus. (JeziSovy sny.) 1996: N&B, Balma (Francie)

Mehr, Merilla. Nachrichten aus dem Exil. (Vypravéni z exilu. Pieklad do romstiny: Rajko Dju-
ri€) 1998: Drava, Klagenfurt

9 http://www.hrw.org/reports/pdfs/g/general/general3926.pdf
10 http://en.wikipedia.org/wiki/Rajko_Djuric.
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Proza

Dijuri¢, Rajko, Becken, Jérg, Bengsch, A. Berthold. Ohne Heim, ohne Grab (mit einem Geleit-
wort von Viclav Havel) (Bez vlasti, bez hrobu; (s doprovodnim slovem Viclava Havla))
2002: Aufbau Taschenbuch Verlag, Berlin

Obrazové publikace

Djuri¢, Rajko. Zigeuner, ein Volk aus Feuer und Wind (Cikéni, lid z ohné a vétru) 1980: Rhein-
gau Verlag, Eltville am Rhein

Djuri¢, Rajko, Tomasevi¢, Nebojsa Bato. Cigani sveta (Cikani svéta) 1989: Jugoslovenska re-
vija, Beograd

Literatura fakta

Djuri¢, Rajko. Seobe Roma — Krugovi pakla i venac srece. (Migrace Romi — pekelné kruhy a vén-
ce §tésti) 1987: BIGZ, Beograd

dtto.. Roma; Eine Reise in die verborgene Welt der Zigeuner (némecké vydini) 1989: VGS Ver-
lagsgesellschaft, K6ln

dtto.. Zingari (italské vyddni) 1989: R.C.S. Rizoli Libri, Milano

dtto.. Gypsies of the World (britské vyddni) 1989: Flint River Press, London

dtto.. (americké vydini) 1989: Henry Hollt, New York

dtto.. (japonské vydini) 1989: Tokio

Djuri¢, Rajko. Die Kultur der Roma und Sinti (Kultura Sintd a Romt) 1993: Freie Universi-
tit, Berlin

Djuri¢, Rajko. Roma und Sinti — Gestern und Heute (Romové a Sintové — Viera a dnes) 1994:
Centro dei Studii Cingari, Rom

Djuri¢, Rajko. Vukovar, Sarajevo. La guerre en ex-Yougoslavie (Vukovar, Sarajevo. Vilka v by-
valé Jugosldvii.) 1994: Edition Esprit, Paris

Djuri¢, Rajko. Romanies and Eurogpe (Romové a Evropa) 1996: Council of Europe Publishing,
Strassburg

dtto.. (francouzské vyddni) 1996: Council of Europe Publishing, Strassburg

Dijuri¢, Rajko, Dowd, Siobhan, Hancock, Ian. Road of the Roma, Anthology of Gypsy Writers
1998: US PE.N. & University of Herfordshire Press, Herfordshire, Anglie

Védecka literatura
Djuri¢, Rajko. Garadine alava — Romske zagonetki (Romské hidanky) 1980: Srpska akademia

nauka 1 umetnosti, Beograd
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Dijuri¢, Rajko. Zagonetke, Mitovi i jezyk Roma (Hadanky, myty a fe¢ Romu) 1983: Bagdala,
Krusevac

Dijuri¢, Rajko. Romske zagonetke (Hadanky Romi) 1985: Srpska akademia nauka i umetnos-
ti, Beograd

Djuri¢, Rajko. Narodna literatura Roma (Lidova literatura Romt) 1985-1988: Srpska akade-
mia nauka i umetnosti, Beograd

Djuri¢, Rajko. Kultura Roma i interkulturne relacije (Kultura Romu a interkulturni vztahy)
1988-1990: Ustanova za kulturan razvoj u Srbija, Beograd

Dijuri¢, Rajko. Paradigmen in der Kultur der Roma (Paradigmata v kultufe Romu) 1992: Sti-
pendium organizace DAAD na Université v Géttingenu

Dijuri¢, Rajko. Roma und Sinti im Spiegel der deutschen Literatur (Romové a Sintové v zrcadle
némecké literatury) 1993: Stipendium Heinrich Béll Stiftung, Kéln za védeckou prici

Djuri¢, Rajko. Ethnokultur der Roma (Etnickd kultura Romt) 1993-1994: Védecky projekt na
Univerzité René Descartes, Paris

Dijuri¢, Rajko. Roma und Sinti im Spiegel der deutschen Literatur (Romové a Sintové v obraze
némecké literatury) 1995: Peter Lang, Frankfurt a. M. etc.

Djuri¢, Rajko. Die Literatur der Roma und Sinti (Literatura Romu a Sintt) 2002: Edition
Parabolis, Berlin

Djuri¢, Rajko. Istoria literaturi Rrome? (Dé&jiny romské literatury) 2002: Credis, Bukurest

Dijuri¢, Rajko. Gramatika e rromane chibaki. Gramatika romskog jezyka (Gramatika romského

jazyka) 2005: Otkrovenje, Beograd

Dale zvefejnil vic nez 500 ¢lankd v ¢asopisech a novinach na otdzky politiky, kultury, historie,
sociologie, filozofie a aktudlni situace Romu.

11 Cely text je k dispozici na internetu na serveru http://www.edu.ro
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— Rozhovor s Rajkem DjuriCem

Se jménem Rajka Djurice se stacila romskd verejnost v Ceské republice sexndmit nedlouho po revo-
luci v roce 1989. Na poli mezindrodni politiky predsedal tehdy mezindrodni romské organizaci In-
ternacionalno Romani Unija (IRU) a v Ceskoslovensku vznikala Nadace Rajka Djurice, kterd mimo
Jiné pripravovala a pomdhala zalozit Romskou stredni skolu socidlni, predchiidkyni sité stiednich
Skol po celé CR specializovanyich na romské studenty.! Predsednictvi ve svétové romské organizaci
znamenalo pro Rajka Djurice dosavadni vrchol jeho Zivotni cesty, kterd zatala v rodiné nevzdéla-
nych gurbetskyjch Romii na srbském venkové. Cilem rozhovoru Mileny Hiibschmannové, za asisten-
ce Petra Wagnera, s Rajkem Dyjuricem v jebo berlinské kanceldri 19.3.2004 bylo vzdjemné propojit
oba tyto Zivotni dspéchy a navdzat je na dalsi priibéh jeho Zivota. Rozhovor prepsali Petti Rubdik
a Wagner, Petr Rubdk pak prelozil romsky text do cestiny.

Rodina R. Djuriée sama sebe nazyvd Rom — Romové, pro jazyk, ktery pouzivayi, se v sou-
casné linguistice vZil pojem gurbetskd romstina. Tak jako ostatni vlasské dialekty, v jejichz ramci
patti do tzv. jigni vétve, je ovlivnéna kontaktem s rumunstinou, (imz se v Ceském a slovenském pro-
stiedi blizi olastiné. O mluviich gurbetské romstiny se predpoklada, Ze se kdysi nachdzeli na samém
JiZnim okraji rumunského osidlent a Ze po svém pobytu v tomto regionu migrovali na jihozdpad,
podobné jako se lovdrské (olasské) skupiny stéhovaly na zdpad a kalderasské na jihovychod a seve-
rovyichod. Dnes nachdzime mluvci gurbetské romstiny na zdpadé balkdnského poloostrova, hlav-
né v Srbsku, Kosové, Makedonii a Albanii. Kromé vyrazu Gurbet se pro jejich oxnaceni mistné pou-
Zivaji 1 vyrazy DZambdzi nebo Das (1. Slované), v jizni Itdlii se nachdzi Romové mluvici
gurbetskou romstinou, kteri si 7ikaji Chorachane.

Kromé rumunské slovni zdsoby (napt. mila — tisic, trajil — Zije) a slov typickych pro vlasskou
skupinu (napr. kothe — tam, khandi — nic) sdili s nimi my. i sykavku v gramatickych sufixech
(dadesa — s otcem, avesa — budes, prijdes) nebo xenokliticky plurdl v muzském rodé na —ura (stu-
dentura — studenti). Od jinych vlasskych dialektii se ovsem lisi zachovdnim afrikativ /h/ a /d%/ (jako
¢hiba — jazyky, dzanav — vim, srov. olassky §iba, zanav), cdstecnou negaci na (srov. olassky &, které

1 Viz pfispévek Davida TiSera v RD% jevend 2007, str. 59-62.
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Rajko Djuric také pouzivd), zachovinim
predrumunskych lexémii jako valarel —
mluvit nebo dzivdipe — Zivot (srov. ve slo-
venské romstiné vakerel nebo dzivipen
oproti olasskému vorbij nebo trajo) a sply-
nutim forem imperfektu s futurem na
—a (phenela znamend i ,Fikal“ i ,Fekne®,
srov. olassky phenelas oproti phenela). Nd-
padné jsou pak typicky gurbetské palatali-
zace veldr pred /e/; v balkdnskych prepisech
latinkou psané /& a /d/ (dic¢hel — vidi nebo

delam — §7i jsme). Tyto hldsky se pro zdejsi

netrénované ucho tézko rozeznaji od afri-

, | raa NG
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| Rajko Djuri¢ prednasi v Praze, 2007 |
foto: archiv Slovo 21, Ale$ Vlachovsky |

kdt /¢/ nebo /dZ/, a uvedeny prepis proto obias nent presny, prestoZe jsme se snazili zachovat mluvu

Rajka Djurice co nejautentictéyi, i se viemi rozpory tak, jak jsme ji v Zivé reci zaznamenali. Rozdi-

ly v jeho mluvé oproti jinym olasskym dialektiim prameni zidsti z jejich geografické a historické po-

zice ve vztahu k tomu kterému majoritnimu obyvatelstvu, zidsti z kontaktu s mistnimi, ne-vlas-

skymi Romy a v neposledni tadé ze specifické osobni jazykové situace Rajka Djurice, ktery je coby

mezindrodni politik schopny prizpuisobit svoji mluvu momentdalnimu posluchacové tizu.
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MH: Av ajso lacho, phen amenge pal tute. Cirde e dZenen, te sunen, sar salas ciknoro, kaj ulilal —
tiro dZivipen!
Kaj bijadem thaj soske bijadem...

MH: Soske? Musaj te phuchds tira datar tire dadestar!

Me sem bijando po trito oktobro jekh mila ina Sel starvardes thaj eftato bers. Odola sasa jekh
cikno than, gav, pa$ o Beogrado, akhaldola pe Malo Orasija. Amen sama pandz ¢have. Me, more
trin phena thaj moro maj terno phral. Me sem maj phureder. Moro dad kerela bu¢i ande fabri-
ka, e daj besela khere. Arakhela e chaven, sar si kada tradicionalno vi kaj Roma vi kaj gadze ande
purane komunisticke phuvja. Viatoska me ande skola, ande cigni $kola, elementarno skola sema
maj lacho ande sasti $kola, thaj moro dad, mori familija, mori daj phenda: Tu musaj te sitos so
maj bari $kola. Musaj te phenav, sar cigne ¢have, naj sas ma problemura, me sema jekh Rom
ande moro klasa, ni jekh Rom naj sasa manca. Problemura naj sasa, naj sasa rasno diskrimina-
cija, sar te phenav. E uéitela but kamena ma, kodolese, kaj semas maj lacho ande klasa, e skola.

No varekana more cikne amala, gadze, save sasa, vakerena: , Cigane, Cigane!“ Kada si
jekh but bari dukh e chavenge, save dZan ande $kola. Me semas atoska vi zuralo thaj $aj ma-
rava le raklenca. No dam man godi, jekhvar, kana jekh raklo phenda mange — sasa jekh gil1,
savi but dukhadi si. Phenel:,,O rom pela ando paj, mundarde le thaj — man te eftisares — ¢hu-
das ¢ik thaj khula pe lende.“ Kada sasa bari dukh thaj me ¢aladem le. Atoska o direktoro sko-
lako dikhla, kaj me ¢aladem gadzekane ¢haven, thaj akharda man peste thaj marda man. Me
atoska sar cigno ¢havo dam ma vadze godi.

Agorisardem univerziteto, o doktorato, sa gada bistardol pe, ama kada, so si ando ter-
nipe, nikana ni bistardol pe. Oda varso si rasno diskriminacija, savi achol sar Zigo. Atoska vo
marda ma, me rujem, puchav me, soske vo marel ma, thaj: ,,Me najsem, ale vo, o gadzikano
raklo!“, phendem leske. Vo phenel: ,, Tu ni tromas te mares khanikas! Tu san Cigan!“ Jekhto
drom kada $sundem: ,,Cigan.”

Me atoska d'elem thaj phendem ke moro papo: ,Me nikaj na kamav maj but te dzav
ande $kola.“

Thaj atoska moro papo, savo naj sas les $kola, phenda: ,Ap! Me ka phenav tuke, so tro-
buj te keres.“ Lija ma peste andre angali thaj phenla: ,A$un, ¢haveja moreja! Tu san Rom,
amen sam Roma. Mila thaj mila bers phirdam thaj achila amaro dzivipe. Nakhlam maskar
e vesa. Nakhlam maskar e paja. Nakhlam maskar e jag. Thaj najis Devleske, amen achilam
gola, mila thaj mila achilam gola. Koda si amaro dzivdipe.“

Atoska sa dikhav, sar vo phenda thaj terel lesko svato, kana sasa ma desujekh bers, sar

jekh filozofsko sentenca. Achili mange ande godi. Thaj me $aj phenav, me lijem agadala les-
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MH: Bud tak hodny a povéz nam néco o sobé. Nahraj lidem, aby slyseli, jak jsi byl maly, kde
jsi se narodil!
Kde jsem se narodil a pro¢ jsem se narodil...

MH: Pro¢? To bychom se museli zeptat tvych rodica!

Narodil jsem se 3. fijna 1947. Bylo to takové malé misto, vesnice, u Bélehradu, jmenovalo se
to Malo Orasije. Bylo nds pét déti. J4, moje tfi sestry a mdj mladsi bratr. Ja jsem byl nejstarsi.
My otec pracoval ve fabrice, mdma zistdvala doma. Starala se o déti, jak je to tradi¢ni v by-
valych komunistickych zemich. Taky potom ve skole, ve skolce, na zdkladni $kole, jsem byl
nejlepsi na celé skole, a myj otec, moje rodina, moje matka fekli: ,Musi$ studovat na univer-
zité.“ Musim fict, Ze jako malé dité jsem nemél problémy, byl jsem jediny Rom ve své tridé.
Ani jeden Rom tam se mnou nebyl. Problémy jsem nemé¢l, nebyla rasovd diskriminace, fekl
bych. Ucitelé mé méli moc rddi, protoze jsem byl nejlepsi ve tfidé, v (celé) skole.

Ovsem tenkrat se jednou stalo, ze mi moji vrstevnici, gddzové, zacali nadavat: ,Cikdne,
Cikédne!“ To je pro déti, které jdou do skoly, velkd urdzka. Ja jsem tehdy byl taky silny a mohl
jsem se se srbskymi kluky prat. A jednou se mi dostalo pouceni, kdyz mi jeden srbsky kluk rekl
— byla to takovd pisnicka, ktera byla dost urdzliva. Riké4: ,Cikdn spadnul do vody, zmlatili ho
a — s prominutim — on hdzel po nich blito a hovna.“ To byla velkd urdzka a ji jsem je za to
prastil. Reditel skoly mé tehdy vidél, Ze jsem uhodil gidzovské kluky, a zavolal si mé k sobé
a zbil mé. Jiz jako malému chlapci se mi tenkrdt dostalo ponauceni.

Ukoncil jsem univerzitu, doktorat, vSechny véci se zapomenou, ale ty, co se staly v mla-
di, se nikdy nezapomenou. To néco je rasova diskriminace, ktera zstdvé jako cejch. Tehdy mé
zmlatil, ja se rozplakal a ptdm se, pro¢ mé bije. Rikdm: ,J4 to nebyl, kdo si zacal, to on, ten
druhy kluk!“, fekl jsem mu. Vysvétlil mi to takto: , Ty si nesmis§ dovolit nikoho mlatit! Ty jsi
Cikdn!“ Tehdy jsem poprvé slysel slovo ,Cikan®.

Tehdy jsem odesel a fekl tdtovi: , Uz nikam nechci chodit, do zadné skoly.”

My tata, ktery nemél skoly, tehdy fekl: , ...., feknu ti, co mas délat.“ Vzal mé do na-
rudi a povida: ,Poslouchej, muj synu! Ty jsi Rom a my jsme Romové. Tisice a tisice let jsme
cestovali a to se stalo nasim Zivotem. Prosli jsme lesy. Prekrocili jsme vody. Prosli jsme ohném.
A diky Bohu, pfestali jsme je, tisice a tisice jsme jich pfestdli. To je nd§ Zivot.”

Nyni vidim vSechno to, co mi vypravél, kdyz mi bylo 11 let, jako filozofii. Ta véta mi
zustala v mysli. A muzu fici, Ze jsem si tohle jeho vypravéni vybral za Zivotni krédo. Hlavné
jsem pochopil, ze opravdovy Rom, ktery Zije tak, Ze je stdle na ocich ze vSech stran, musi byt

lepsi, chytfejsi, Cestnéjsi, aby si ziskal respekt ¢i renomé.
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ko vataripe sar dzivdimasko kredo. Hatardem vi maj palal, kaj caco Rom, savo trajil sar kaj si
andej jakh khatar sej riga, musaj cace te avel maj feder maj godaver, maj pativalo, te bi avela
les varesavo autoriteto, renome. Kana agorisardem me elementarno skola, atoska gelem ande
gimnazija. Ande gimnazija, ¢aces te phenav, nas ma absolutiie nisave problemura. Sas ma ex-
celentne profesora, moro klasno profesori, sasa profesori pal e matematika. Vi atoska manus
dithel, sar te phenel pe, sar maj purano rodel idealo, rodel mustra, kon si kadala khatar tire
profesora, savo si tuke sar paradigma ando dzivdipe, savo del tu sar kompaso, te phenav, ando
dzivipe. Saj phenav, oda si interesantno. Naj sesa more profesora, save sesa pe humanisticke
riga, bo godola save sesa maj but pe egzaktne sitimata, sar fizika thaj matematika.

Me sema gija direktori a gimnazijako. Man sasa fenomeno, epizoda interesno. Amen-
de ande Jugoslavija sasa duj smerura. Jekh sasa chiba thaj humanisticke sitimata, dujto eg-

zaktne sitimata the matematika.

MH: Viamende.

I me matrikulisardem e ¢hiba thaj humanisticke, kaj kada maj feder dZana mange. Atoska
moro direktori gimnaziako, bi moro phucimasko thaj dZandimasko ikada man gothar thaj
thoda ma ande matematika. Thaj atoske gelem, phendem: , Ta sostar ikadal a cirdal, raja di-
rektori? Vo phenel: , Tu san terno, man si ma bari dzivdimaski eksperiencija, me but kamav
tut, dZanav, kaj sanas ande jekhto klasa maj lacho ande gimnazija, thaj me pacav, phucajvela
but maj feder, te sicos ande egzaktno matematicko klasa 4 ne ande akaja!“ Me pacilem le thaj
achilem ande gaja klasa. Thaj atoska agorisavlem, sar phenela pe, prirodno-matematicko sme-

ro ande gimnazija. Thaj kana agorisardem pale, sema maj feder ande gimnazija.

MH: The ande matematika the ande fizika?
Naj sas ma nisave problemura, jekh problemo sas mande nacrtno geometrija, kaj me vi adi-
ves na dZanav jekh linija te cirdav.

Kada sas savoro konstantno problemo. Ande matematika, fizika naj sas ma, no bach
sas ma, kaj jekh profesori, sas le edukacija vi andar e matematika thaj vi andar e nacrtno ge-
ometrija. Ande matematika sas ma maj feder, thaj atoska vou phenda: , Ta sar te dav tu bilac-
hi, no tak na, OK*“

Atoske kana agorisardem e gimnazija, kada sasa jekh bari drama ande mori familija: So
te studiril? O dad sar vi sa e Roma sesa ¢ore, nasti financiril o univerziteto, atoska na trobula te
potil o univerzito —amaro than, kaj amen besas, sasa pandzvardes kilometeri vaj dur khatar o Be-
ogrado, kaj sasa o univerziteto. Me phendem atoska: ,,Me kamav te studiril psichologija vaj fi-
lozofija.“ A moro dad, savo naj sas le bare $kola, vou phenda: ,Acar agada naj lachi pe egzi-
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Kdyz jsem ukoncil zdkladni skolu, $el jsem na gymnazium. Na gymndziu jsem oprav-
du nemél absolutné zadné problémy. M¢I jsem excelentni profesory, mij tfidni profesor ucil
matematiku, s odstupem clovék vidi, dd se fict, jak dospivajici hledd idealy, hleda vzory, coz
jsou ti okolo, napiiklad tvi profesofi, co jsou pro tebe jako paradigmata do Zivota a davaji ti,
fekl bych, kompas do zivota. Muzu fici, je to zajimavé. Nebyli to profesofi humanistického
zameéfeni, moji byli na exaktni védy, jako jsou fyzika a matematika.

Meé¢l jsem na gymnaziu takového feditele. Byl to takovy fenomén a mam s nim zajima-
vou historku. Méli jsme v Jugosldvii na gymnadziich dva sméry. Jednim byly jazyky a huma-
nitni védy, druhym exaktni védy a matematika.

MH: To je u nis taky.

Zapsal jsem si jazyky a humanistické védy, protoze mné sly nejlépe. Potom muj feditel, aniz
by se mé zeptal nebo mi dal védét, mé odtamtud vytahl a str¢il mé do matematiky. Tehdy jsem
Sel a fekl jsem mu: ,Procpak jste si mé vybral, pane fediteli? A on fikd: ,Jsi mlady, a j4 mam
jistou zivotni zkusenost. Mdm té moc rad, vim, Ze jsi byl v prvnim ro¢niku nejlepsi na gym-
naziu, a ji véfim, ze bude mnohem lépe, budes-li se ucit v matematické tfidé a ne v tamté!“
Uveéfil jsem mu a zistal v té tiid€. Tudiz jsem dokondil takzvany pfirodovédecko-matematic-
ky smér na gymnaziu. A kdyz jsem ho dokoncoval, byl jsem na gymnaziu nejlepsi.

MH: 1 v té matematice a fyzice?
Nemél jsem zadné problémy, jediny problémem pro mé byla deskriptivni geometrie — ani do-
dnes neumim narysovat jedinou pfimku.

A to véechno byl neustdly problém. V matematice, fyziku jsem nemél. Mél jsem ale $tés-
ti, Ze nds profesor byl vzdélany jak v matematice, tak v deskriptivni geometrii. V matematice
jsem byl lepsi, tak on nakonec fekl: , Tak jak bych ti mohl ddt nedostate¢nou, ... no tak, OK.*

Kdyz jsem dochodil gymndzium, nastalo v mé rodiné velké drama — co studovat? Otec,
stejné jako vSichni Romové, byl chudy, nemohl financovat univerzitu. Tehdy se za univerzitu
nemuselo platit, ale nase bydlisté bylo padesat kilometrt nebo jesté ddl od Bélehradu, kde byla
univerzita. Jd jsem tehdy fekl: ,Chci studovat psychologii nebo filozofii.“ A muj otec, ktery
nemél zidné vysoké skoly, fekl: ,,Chdpej, tohle neni dobré pro zZivobyti. Filozofii a psycholo-
gii si muzes délat, kdy chces. Mds krdsny diplom a z ¢eho budes zit? A za druhé: Je potieba,

aby sis uvédomil, Ze tady mas tfi sestry a jednoho bratra, nemuzu vsechny Zivit, budes jim tedy
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stencjace. Filozofija thaj psichologija sigo Ceres, kana kames. Si tu Sukar diploma, a sostar ka Zi-
vis? Thaj dujto: Trobul, te les sama, kaj si tu kade trin pheja thaj jekh phral, me nasti savoren te
zivdarav, atoska vi musaj te azutis le.“ Vo phenda: ,Le variso, so si technika, so si praxa thaj so
anel maj feder dzivdipe.”

Me atoska kerdem jekh kompromiso: Matrikurisardem fizicko chemija thaj filozofija. Kada
sasa kompromiso more dadesa, thaj sema pre fizicko chemija duj bersa, a pre filozofija normalno
dzava. Kada naj sasa problemo, kaj pe filozofija kada si relativno liberalno, musaj pe kolokviju-
mura te phires, a predavanie thaj dodavanie na trobul. Sas generacija ochtovardes thaj Sovto bers,
savi sasa revolucjonarno thaj kerela demonstraciji etc., a pro fizicko chemija trobula but buci te ke-
rel, andro laboratorija musaj vaj probi te keren pe Sov asura etc., etc. Me lijem jekhto bers vi e fi-
lozofija vi e fizicko chemija, nisave problemura so duj bersa naj sas ma. The akana sasa ma variso,
so sas mange nalacho. Pe filizofija sas ma sa ,,ausgezeichnet Note“ — deset, deset, deset, deset. A pe
fizicko chemija naj sas mange le. A atoska studentura, save si len maj feder ocenke, len stipendija
khatar univerziteto automaticki. Naj atoska me phendem, atoska me dzav feri pe filozofija, a na
pe fizicko chemija. Thaj gija sasa. Agorisardem e filozofija, musaj te phenav, naj sas ma ni po uni-
verziteto nisave problemura. More profesora sesa but lache manusa, gadala sesa save edukojina fi-
lozofija asunde na feri ande Europa. Andar Amerika sesa profesora, oda sasa praxisgrupa, kajsi sar
vi tumare profesora sar o Karel Kosatiko, o Patocka, avena amende, vaj o Kolakowski andar e Po-

Isko, khatar e Frankfurtsko skola, andar o Frankfurt am Main, Erich Fromm, o Marcuse.

MH: A4 on avenas te sitarel ke tumende?

Avena, sicaren ande kursura thaj sesa vi andro Dubrovniko, adaj sasa filozofsko skola, ada pra-
xisgrupa. Saj phenel, kaj kada sas e maj feder edukacija amare generacijako. Sar vi kajsi pi filozo-
fija leskero sasa but popularno, kaj Sovvardes thaj ochto bers generacija sasa vaj jekh humanisti¢-
ko usmereie. Ama khatar e $ol thaj bis studentura, ko agor achilam amen, feri desusov pi filozofija,
save lije diploma. Kana agorisardem, sas ma normalno atoska politicke problemura, kaj ando $ov-
vardes thaj ochtoto bers, me semas studentsko lideri. Kerdem demonstracije kontra o Tito, kon-
tra 0 komunizmo etc. etc., thaj atoska e sekretno policija akharela ma. Ifia ¢chon sako dives vatare-
nas: so tu rodal, so aka kerdas, so kova. Oda sasa jekh mand'e baro psichicko problemo.

MH: Sar te na. Avenas ke tumende khere?

Akharena ma, ni marde, musaj te phenav. Varesaven marde, man ni marde atoska. Vikaja dra-
ma agorisali. Aver drama avili, kana trade sa e profesoren khatar o univerziteto, save sesa ama-
re profesora, kadeja praxisgrupa, savi sasa. Savore chasarde piri buti, sar tumende o Kosiko,
Patocka, vaj o Kolakowski, save chasarde.
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i ty muset poméhat.“ Rekl: ,Vyber si néco, jako je technika, co mé vyuzit{ v praxi a co piinasi
lepsi zivot.

Udélal jsem tehdy jeden kompromis. Zapsal jsem se na fyzikalni chemii a filosofii. To
byl kompromis s mym otcem, ale na chemii jsem byl dva roky a na filosofii jsem chodil nor-
miélné. S tou nebyl zadny problém, protoze na filosofii, ktera je relativné liberdlni, musi$ cho-
dit na kolokvia, ale na vyucovini to nebylo tfeba. Byla generace osmdesat Sestého? roku, kte-
ra délala demonstrace a tak dale. Na fyzikalni chemii se muselo délat moc prace. Muselo se
byt v laboratofi a délat pokusy, které trvaly tfeba 6 hodin atd. atd. A jd jsem si vzal prvni rok
jak filozofii tak fyzikalni chemii a oba prvni dva roky jsem nemél zadné problémy. A najed-
nou se stalo néco, co se mi nelibilo. Na filosofii jsem mél samé vyborné znamky — deset, de-
set, deset, deset, ale na fyzikdlni chemii jsem je nemél. A tehdy studenti, co méli nejlepsi vy-
sledky, méli od univerzity automaticky stipendia. A tehdy jsem si fekl, Ze budu délat jen filosofii
a ne fyzikdlni chemii. Tak to bylo. Dokondil jsem filosofii, musim fict, nemél jsem na univer-
zité zadné problémy. Moji profesofi byli skvéli 1idé, ktefi byli zndmi vyukou filosofie nejen
v Evropé. Z Ameriky tam byli profesofi, to byla u¢ebni skupina, ve které byli i vasi profesofi
— Karel Kosik..., Patoc¢ka nebo z Polska tam byl Kolakowski, z Frankfurtské skoly z Frankfur-
tu nad Mohanem lidé jako byli Erich Fromm a Marcuse...

MH: A oni vis jezdili udit?

Prijeli ucit do kurzi co byly taky v Dubrovniku, kde byla filosofickd skola, byla tam ta ucebni
skupina. D4 se Fici, Ze tam byla nejlepsi vyuka nasi generace. Byla na filosofii velmi populdr-
ni, protoze generace Sedesitého osmého roku byla humanisticky zaméfena. Ale ze sto dvace-
ti studentd, ktefi jsme spolu zapocali studia, dostalo diplomy jen Sestnict osob. Kdyz jsem
skoncil, mél jsme tenkrat normalni politické problémy, protoze jsem byl studentskym vidcem.
Dé¢lal jsem demonstrace proti Titovi, proti komunismu atd. atd. A tehdy mé predvoldvala taj-
na policie. Devét mésici mé kazdy den vyslychali: ,,Co hledds, co ten udélal, co tamten?“ Me¢l
jsem z toho psychické problémy.

MH: Jakpak by ne. Chodili k tobé domu?

Volali si m¢, ale nebili mé, musim fict. Nékoho byli, ale mé tenkrit ani ne. I tohle drama skon-
¢ilo. Dalsi drama prislo, kdyz vyhnali vSechny profesory z univerzity, i ty nase, tu ucebni sku-
pinu, jak byla. Vsichni ztratili svou prici, jako ten vas Kosik a Patocka, Kolakowski.

2 Mysli jisté rok 1968.
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MH: Oda ke amende sas ando Sovvardes thaj ochtoto bers.

Kana e Rusura avile, kana avile tumende e Rusura. No amende atoska e praxisgrupa sasa za-
branime sar opozicijono filozoficko thaj politi¢no grupa. Amende sasa, sar tradine khatar
o univerziteto eftavardesto vaj eftavardes thaj jekhto bers.

Adava perioda sas. No atoska kana lijem e diploma, sema cigno vramo po univerziteto
ande Viena, sar specjalizacija magisterium. Sema ko profesori Heinter, sas profesori pala etika
ande Viena. Atoska vi moro dad thaj mori dej sas ande Viena, kerena buti, thaj atoska relativ-
no sas ma maj loke. Thaj atoska mahrisajlem thaj lijem than ando jekh gimnazija ando Beo-
grado. Kerdem buti sar — atoska kada vacerela pe nastatnikove profesorija pe gimnazija —ande
filozofija, logika. Kaj amende sas ande gimnazija atoska vi filozofija, logika, psichologija thaj
socjologija. Kerdem nabut buti, kaj atoska sar profesori ande gimnazija sasa ma but cigne love.
Nikana nasti lesa kher, statno, sar phenela pe, thaj atoska sasa ma jekh $anca te dzav te kerav
buti sar Zurnalisto ande Politika, savi sasa i maj asundi gazeta andi purani Jugoslavija. Sas la maj
baro tirazo, $ov Sel mil'e sako dives, kada sasa sar o Springer koncerno khate ande Germanija
vaj tiro tumende, maj aSundi gazeta. Me lijem buti ando eftavardes thaj duto te kerav sar zur-
nalista. Dekhatar o eftavardes thaj dujto dzi kaj inavardes thaj jekhto kerdem buti sar Zurnalis-
to, thaj ddj mandatura sema redaktori ande kultura thaj feletona ande kaja gazeta, kaja Politi-
ka. Normalno kadalesa, kaj but kriticki ramovava artiklura, sas ma butivar problemura. Me sema
lenge persona non grata kodolese, kaj sema but kriticki. Sema trin drom suspendujrime khatar
e buti kodolese, kaj kerdem kriticke artiklura andar o komunizmo, andar e komunisti¢no par-
tija, thaj kana kerdem jekh artiklo, savo sasa — $aj phenel pe jekhto drom ande historija komu-
nisticke partijako jugoslavijako purane — kaj e komunisti¢no partija thaj o Tito mundarde sa
Trockistkonen. Atoska sema suspendujirime khatar e buti. Adala sasa ando ochtovardes thaj
pandzto bers. Thaj dujto mori odisea avili, kana avilo o Milosevi¢ pe zor. Kadala sasa ochtovar-
des thaj inato bers. Me atoska kerdem khetane e Zorane Dzindzi¢, savo si mundardo, savo sas
kancelari, e profesori Mi¢unovi¢ thaj aver ande Demokracko partija, savi sas ande opozicija kon-
tra Milo$evié. Ala sasa jekh bari drama vi mange vi more famelijake. Thaj bach, vaj bibach, ¢
dZanav, sasa, kana lija o maripe te dZal ando Vukovaro. Me atoska vakerdem pe televizija thaj—
dav ma palpal e godzi — phendem: ,,O Milosevi¢ chuda o benzino pe sasti Jugoslavija, thaj aka-
na sako dilo manus $aj phabol sasti phuv.“ O Zurnalisto, moro kolego phu¢la ma: A ko, andar
dzi khote te avel destrujime e Jugoslavija?“ Me phendem : ,Maj anglal o Milosevi¢, vo si ,war
crime®, sar vi si akana. Ando Oktobro inavardes thaj jekhto bers hatardem vadze variso, duj
dZene pal akodova, e sekretno policija, dija ande moro stano, sasto stano demolirisarde, sa, sa so
sasa ame, love, so kerdem buti, chide more personalno dokumentura. Feri bacht sas ma, kaj
moro pasporto odova dzives achila.
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MH: To u nés bylo v $edesatém osmém roce...

Kdyz Rusové prisli, kdyz k vam pfisli Rusové. Ale u nds byla tahle ucebni skupina zakdzana
jako opozi¢ni filosoficka a politickd skupina. U nds to bylo jak byli vyhnani z univerzity v sedm-
desidtém nebo v sedmdesitém prvnim roce.

Tahle doba to byla. No, a potom, jak jsem dostal diplom, byl jsem kratky ¢as na uni-
verzité ve Vidni, na magisterské specializaci. Byl jsem u profesora Heintera, to byl profesor
etiky ve Vidni. Tenkrat byli ve Vidni i moji rodice, pracovali a tenkrdt to bylo pro mé pomér-
né jednodussi. Tenkrdt jsem zbéhnul a vzal jsem misto na jednom gymnaziu v Bélehradé. Jako
praci jsem délal — tenkrat se tomu fikalo zastupujici profesor na gymndziu- ve filosofii a logi-
ce. Na gymnaziich se tenkrdt u nds ucila jak filosofie, logika, psychologie tak sociologie. Ne-
délal jsem tu prici dlouho, protoze jsem jako gymnazidlni profesor mél velmi mélo penéz. Ni-
kdy jsi neméla Sanci dostat byt, stdtni, jak se fikalo, a tehdy jsem dostal moznost pracovat jako
novinaf do Po/itiky, to byly nejzndméjsi noviny v byvalé Jugoslavii. Meéla nejvétsi naklad, Sest set
tisic vytisku kazdy den, to bylo jak Springeriv koncern v Némecku, nebo vds$ nejzndméjsi ¢a-
sopis. Do novindrské prace jsem nastoupil v sedmdesdtém druhém. Od toho sedmdesatého
druhého az do devadesitého prvniho — dvacet let — jsem pracoval jako novindf. A mél jsem
dvé funkce, byl jsem redaktor v kulturni rubrice a psal jsem 1 fejetony do toho ¢asopisu, do té
Politiky. Tim, Ze jsem psal velmi kritické ¢ldnky, jsem si vyslouzil Casté problémy. Byl jsem pro
né persona non grata, protoze jak fikim, psal jsem velmi kriticky. Mél jsem tfikrat pozastave-
ny pracovni pomér, protoze jsem napsal kritické ¢lanky o komunismu, o komunistické strang,
a kdyz jsem napsal jeden ¢ldnek, ktery byl, da se fici, prvnim v historii komunistické strany
byvalé Jugosldvie, o tom, jak komunisticka strana a Tito vyvrazdili vSechny trockisty. Tehdy
jsem mél praci pozastavenou. To bylo v osmdesdtém patém roce. Druhd moje Odyssea pfisla,
kdyz se dostal k moci Milo$evi¢. To byl osmdesity devity rok. Ja tehdy délal se zavrazdénym
Zoranem Djindjicem, ktery byl kancléfem, s profesorem Micunovic¢em a ostatnimi z Demo-
kratické strany, ktera byla opozici proti Milosevicovi. To bylo zase velkym dramatem jak pro
mé, tak pro moji rodinu. Stésti nebo netésti, to nevim, kdyz zacaly boje ve Vukovaru, ja jsem
tehdy hovofil v televizi a — znovu jsem se poucil — fekl jsem: ,MiloSevi¢ polil celou Jugoslavii
benzinem a ted kazdy blbec miize skrtnout a spalit celou zem.“ Jeden novindf, mdj kolega, se
mé zeptal: ,A kdo stoji za destrukei Jugoslavie? Rekl jsem: ,Pfedeviim Milosevi¢, on je vi-
le¢ny zlocinec, a tim je 1 dnes. V fijnu devadesitého prvniho roku jsem néco znovu pocitil,
dva lidi od tajné policie potom vtrhli do mého bytu a cely ho zdemolovali, vSechno, vsechno
co jsme méli, penize, rozdélanou praci, vyhodili i moje osobni dokumenty. Jen jsem mél $tés-

ti, ze to fadéni prestil muyj pas.
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MH: A tu salas khere akor?

Naj sema, naj sema. Mori romni sasa pe bu¢i. Kaj sasa o maripe ando Vukovaro, moro ¢havo
bichaldem les ke mori phen ande Viena te garadol, te na mobilizurin le, te na dzal ando ma-
ripe. Thaj o Vukovaro sasa sar ando Vietnamo, mundarena pe khatar sa e riga. Vi po dujto rig
vi vo mange bichalde dujtacija, pozivo te dzav ando maripe. Dikhes?

MH: Keci tuke akor sas bers?

Kodava ande Politika, kaj me buc¢i kerava, si duj mil'e Sov Sela dZene, feri mange bichalde.

MH: Feri tuke.

Bichalde man te avav mundardo, akado so sasa. I geja, atoska sasa ma jekh amal, savo studi-
risarda manca, savo kerela bu¢i ande vlada, thaj phenda ma: ,,Rajko, te na dzasa, pala trin dZes
ando Beogrado avesa mundardo thaj khonik na dzanela, so ka avla.“ Ko kada dZzanla, sar kaj
kerde butenca ande Jugoslavija. Kada sasa, $aj phenel pe, jekh khelipe maskar o beng thaj an-
d’el. Andar e Germanija, andar o Berlino, bichalde mange sar poetoske. Khanika na pindzar-
dem khate, dZzangle ma andel aver forura, andel bare, andar o Berlino khanikaske. Naj sas ma
ni amal ni biamal, sar te phenav. Taj o Neue Gesellschaft fiir Literatur atoska vi tu sana.

MH: He, amen vakerenas khatar o Milosevic bibachtalo.
Atoska vi tu sanas. O Neue Gesellschaft fiir Literatur bichalda mange invitacija te avav kha-
te sar poeto. Thaj avilem thaj gija achilem ande Germanija, kaj rodem azilo, thaj dije ma pale

duj bers, trin bers azilo.

PW: La romiiasa?

Feri me, avilem korkoro.

MH: Sas kodo phares vas tuke te resel kodo azilo?
Azilo relativno phare, no naj sas but phare. Sostar naj sas but phare? Odoleske, kaj but ger-
manske intelektuale soda. Maskar lende vi o Giinter Grass...

MH: Tut dZanenas?

...bichalda mange, kerda lil, thaj kerda rekomendacija te del pe mange azilo. No ande Ger-
manija, sar dzanes, aver struktura. Saj ramolij o Giinter Grass, thaj atoska te na aven bare re-
zonance. Bach sas ma, kaj o ambasadori andar e Germanija ando Beogrado kada na dzangle.

N’apal dikhlem, kaj o ambasadoro Eiff, savo sas ando Beogrado, dzangla. Ambasadora sa dza-
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MH: A ty jsi byl tenkrat doma?
Nebyl jsem, nebyl. Moje Zena byla v praci. Protoze byla valka, poslal jsem svého syna ke svo-
ji sestfe do Vidné schovat se, aby ho nepovolali, aby nesel do vélky. A ve Vukovaru to bylo jako

ve Vietnamu, zabijelo se na vSech strandch. K tomu vSemu i mné poslali povoldvaci rozkaz,

abych $el do vilky.

MH: Kolik ti tenkrat bylo roka?

V té Politice, kde jsem pracoval, bylo dva tisice Sest set lidi, a poslali jen mé.

MH: Jenom tebe.

Poslali mé na smrt, abych zemfel, tak to bylo. Tehdy jsem mél jednoho pfitele, ktery se mnou
studoval a pracoval ve vlad¢, a ten mi fekl: ,Rajko, kdyz neptjdes pry¢, za tfi dny v Bélehradé
budes mrtev a nikdo se nedovi co se stalo“. Kdo vi, co udélali s mnoha dal$imi v Jugoslavii. To
byl, jak se fikd, tanec mezi Certem a andélem. Z Némecka, z Berlina, si pro mé poslali jako pro
basnika. Nikoho jsem tam neznal, byl jsem zndm v jinych velkych méstech, ale z Berlina (jsem
neznal) nikoho. Nemél jsem tam pfitele ani nepfitele, jak bych fekl. A ta Neue Gesellschaft
tir Literatur (Nova spole¢nost pro literaturu), tehdy jsi tam byla i ty.

MH: Ano a mluvili jsme o tom Milosevicovi ne$tastném.

Tehdy jsi tam byla i ty a ta Neue Gesellschaft fiir Literatur mi poslala pozvani, abych pifijel
jako basnik. Tak jsem pfisel a od té doby zustal v Némecku, kde jsem zazddal o azyl a kde mi
ho i po dvou, tfech letech dali.

PW: S manzZelkou?

Jenom ja, prisel jsem sim.

MH: Bylo to pro tebe tézké, ziskat ten azyl?
Azyl pomérné tézko, ale nebylo to zas tak tézké. Pro¢pak to nebylo tak tézké? No kvili tém
némeckych intelektudlim. Mezi nimi i Gunter Grass...

MH: Té znali?

...mi poslal... napsal dopis s doporucenim, aby mi pfiznali azyl. Ale v Némecku, jak vis, to fun-
guje jinak. Maze psat Giinter Grass, a to musi byt, aby neprisly velké ohlasy. Me¢l jsem stésti,
Ze se o tom némecti vyslanci v Bélehradé nedozvédéli. A pak jsem se dozvédél, ze velvyslanec
Eiff, ktery byl v Bélehrad¢, o tom védél. Ambasadofi védi vechno, od toho jsou ambasadofi.
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nen, so kerdol pe ando jekh punkto, kodole si ambasadora. Kerda rekomendacija te man den
azilo. Thaj sig, sar ambasadora kana ramol, man dije azilo. But maj baro problemo sasa, kana
trobuja te den ma te avel man o germanijako paso. Asudlem le desutrin bers, so si nonsenso!
Von dzangle mori biografija. Dzi akana dijem avri tranda knige. Pe serbicko, pe germansko,
pe francusko ¢hib. Thaj more knige sar dZanes inkliste ande Anglija, ande Amerika, Japano,

pe tumari ¢hib, ande Italija. Si ma trin internacjonale prajsura, avardura.

MH: Ta amenge phen, save prajsura tut hin.

Dava tu i bibliografija. Pal e tekstura, save ramosardem andar o Milosevi¢ thaj purani Jugosla-
via, o amerikako fondo Fund for Free Expression dija ma piro prajso. Atoska o svecko PEN
centrum dija ma Kurt Tucholsky prajso thaj o Open Society ando Budapest dija ma piro praj-
so. Siviaver prajsura dekhatar i purani Jugoslavija, pala more gila vaj literatura save dije, vaj andi
Italija. Ale kala si sekundardne. Trin prajsura si internacjonalne, sar te phenav. No, palpale mu-

saj jekh te asudarav, sar diches, desutrin bers te bi dena ma moro paso. Si but momentura. ....

MH: No akana tut si?

Akana si ma germansko paso. Si ma germansko paso. No ando egzilo, kada dzanel pe, si bib-
lijoteka literaturaki, savi deskribuj sa ada kadava fenomeno, kadava si jekh but but but tra-
gi¢no dzivdipe. Avesa andar tiri phuv — me avilem khate ando Starvardes thaj eftato bers. Bik-
hanikasko, bifamilijako. Muli mori daj, me naj semas, me na dZanav, kaj lako limori. Mulo
moro dad, me naj semas, na dZanav, kaj lesko limori. Familijarne problemura, o amala me-
ren, mundarde len etc. etc. Pe dujto rig, dekhatar iflavardes thaj jekhto bers, desar si perado
o duvari ando Berlino, khate sesa Roma maj baro dekhatar e Rumunija, dzikaj e Bosna. Ko-
sovo, savo si trito genocido pe Roma, kaj feri ande Bosna sesa trin $el mile Roma, akana a¢-
hile bis, po Kosovo duj sel mil'e Sovvardes thaj Star mile, akana desusov phenen. Kado si sar
ando Naci vakto, Naci tajmo sa kadava nakhlo maskar mande, maskar moro jilo, maskar moro
dilo. Me dav man kod1i jekh episoda samo. Sako dives nastik, manus si manus. Sar dZanes,
sema prezidento pi Internacjonalno Romani Unija. Savore phuéen: ,Rajko, So te keras?“
A me naj ma nisavi zor te azutiv lenge. Aven ¢havenca, e chave roven, bokhale, prnange, bik-
hancesko, na achile andar o maripe, naj len personalne dokumentura, khanc¢i, kadala si. Di¢-
hes? Feri ando Berlino sasa $ovvardes mila Roma. Sovvardes mila Roma, $ovvarde§ mile dziv-

dimata, manusa, trobul manuse infrastruktura sar Stato.
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Napsal doporuceni, aby mi dali azyl. A rychle, kdyz uz vyslanci piSou, mi dali azyl. Mnohem
vétsi problém byl, kdyz jsem potieboval ziskat némecky pas. Cekal jsem na néj tindct let. Ta-
kovy nesmysl. Znali mtj Zivotopis. Védeéli, Ze mi az do ted vydali 30 knih. V srbstin¢, ném¢i-
né, ve francouzstiné. A moje knihy, jak vis, vysly v Anglii, v Americe, v Japonsku, ve vasi feci,
v Italii. Mdm tfi mezindrodni ocenéni.

MH: Tak nam fekni, jaké ty ceny mas.

Dam ti bibliografii. Za texty, co jsem napsal o Milo$evicovi a byvalé Jugoslavii, mi dala svou
cenu americkd nadace Fund for Free Expression. Pak mi $védské PEN centrum dalo cenu
Kurta Tucholskyho a Open Society v Budapesti mi dala svou cenu. Mdm i dalsi ceny, z byva-
1¢ Jugoslavie, za moje pisné nebo beletrii, co mi vydali, i z Itlie. Ale ty nejsou tak dulezité. T¥i
mezindrodni ceny, jak fikim. No, a pak jsem musel ¢ekat, jak jsi zaznamenala, tfindct let, nez

mi dali mgj pas. Je hodné momenti....

MH: A ted ho mas?

Ted mam némecky pas, ted uz ho mam. No v exilu, to se obecné vi, existuji stohy knih, které
popisuji tenhle fenomén, je to velmi, velmi, velmi tragicky zivot. Odejdes ze své zemé, jd jsem
sem priSel ve véku 48 let. Bez nikoho, bez rodiny. Zemfela md matka, nebyl jsem tam, nevim,
kde je jeji hrob. Zemfel myj otec, nebyl jsem tam, nevim, kde je jeho hrob. Rodinné problé-
my, pfatelé umiraji, zabili je atd. atd. atd. Na druhou stranu od devadesitého prvniho roku,
kdy padla berlinskd zed, je tu nejvic Romi pivodem z Rumunska, az po Bosnu a Kosovo, coz
je tfeti genocidou spachanou na Romech, protoze jen v Bosné bylo 300 000 Romg, ted’ jich
tam zustalo 20 tisic, v Kosovu 264 tisic a ted fikaji 16 tisic. To je jak v nacistickych dobdch,
jak v nacistickych ¢asech viechno to se udalo uvnitt mé, uprostied mého srdce. Reknu jen jed-
nu takovou historku. Kazdy den slunce nesviti (dosl. nemuze), ¢lovék je (jen) ¢lovék. Jak vis,
byl jsem prezidentem Mezindrodni romské unie (IRU). Vsichni se ptali: ,,Rajko, co mdme dé-
lat? A ja jsem nemél Zadnou silu, abych jim pomohl. Prichdzeli s détmi, déti plakaly, hlado-
vi, bosi, bez ni¢eho, nezistalo jim nic kvili valce, neméli osobni dokumenty, nic, tak to bylo.
Chépes? Jenom v Berliné bylo 60 tisic Romu, 60 tisic zivotu, lidskych bytosti, potfebujicich
infrastrukturu jako je stat.
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MH: Akana sal andro kontakto le Romenca andre Berlina?

Sem. Na feri e Romenca ando Berlino, kontakto si ma e Romenca ande but europake phuv-
ja. Momentalno naj ma nisavi funkcija, ni na kamav maj but politika te ¢erav, ¢i maj rodav.
Mangav knigi feri, poezija, literatura.

MH: Keres biografija?
Vi biografija. Mandar, e avrendar si but aSunde Roma, save pe bibacht ni na dzanel pe lendar.
Dikhes: Jekh khatar maj asundo Rom ande historija Romengji, savo sasa les trin doktoratura.

MH: A koda?
Velimir Nikolajevié, dava tu kompletno.

MH: A4 dZivel?

Vo sasa episkopo ande serbicko khangeri. Ando nacicajto. Akana si kerdino sar sveco serbic-
ko khangerasa. Vo kerda tranda doktorske vaj filozoficke studije teolozko pe germansko, sr-
bicko, englicko ¢hib. Thaj sasa, si lil, o Hitleri ramosarda, kaj sasa vo episkopa, sasa antina-
cisto thaj antikomunisto, ni kamlasa ni jekh ni aver. O Hilteri kerda lil, te avel bichaldo ando
Dachau. Thaj vo sasa jekh bers ando Dachau, kana avili o trandathaj$ovto divizija amerika-
ki. Vo delo e Amerikancenca ande Pennsylvania thaj sasa profesori po univerziteto thaj sasa
dzuvdo dzi kaj pandzvardes thaj Sovto bers thaj mulo.

MH: Pal tiri famelija, meg, saj dZas pale, palpale? Saj phuchas, savi chib, savo dialekto vaj savi
grupa vaj andal savi tu sal grupa romani?

Amende ande amari familija kada naj ni ulado ande grupa, amen kada sam, feri ame sam
Roma. Kada ande mori famelija, ande than kaj me besava, naj sasa nisavi, sar te phenav, sub-
grupa vaj termino, na. Feri ame Roma sama.

MH: The tiro dad the tiri daj vakerenas jekh hib.
Jekh ¢hib.

MH: A sar pes hatarel kodi chib, cak romanes? Vareko phenel bugurdzi, vareko phenel erli?

Kada si charakteristicno ande Makedonija. Vi sar dZanes, tu san lingvisto, kada si¢ile tuke.
Normalno si diferencija maskar e romane dialektura. No kana eksaktno dic¢hel pe, kabor si
e diferencija, kodol si dur dialekto dialektostar. Atoska kada si minimalno. Dikhes akana sam

ande Germanija. Feri e Germancura sasa les Sovvardes thaj duj trajbura, grupe. Sovvardes
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MH: Ted jsi v kontaktu s Romy v Berliné?

Jsem. Nejen s Romy v Berliné, kontakty s Romy mam ve vice evropskych zemich. Momen-
talné nemdm Zddnou funkei, politiku nechci délat ani ji nevyhledavim. Moje knizky, poezie
a literatura mi staci.

MH: Pises zivotopis?
I Zivotopis. Jd 1 ostatni zndme hodné Romd, o kterych se nanestésti nic nevi. Napfiklad jeden
z nejvyznamnéj$ich Romu v romské historii, ktery mél tfi doktoraty.

MH: A kdo to je?

Velimir Nikolajevi¢, véechno ti o ném dam.

MH: A 7Zije jesté?

Byl to biskup v srbské pravoslavné cirkvi. Za nacismu. Nyni byl prohldsen za svétce srbskou
pravoslavnou cirkvi. Napsal asi 30 doktorskych nebo filosofickych praci v némciné, srbstiné
a angli¢tiné. A Hitler napsal rozkaz, ktery se dochoval, aby ten biskup, ktery byl antinacistou
a antikomunistou, byl poslin do Dachau. Byl jeden rok v Dachau, kdyz pfijela 36. americka
divize. S Americany odjel do Pennsylvinie, kde byl profesorem na univerzité, a zil az do pa-
desitého Sestého roku, kdy zemrel.

MH: Jesté néco o tvé rodiné, mizZeme se vratit zase na zacatek? Muzeme se zeptat, jakou
romstinu, jakym dialektem (mluvis) nebo z jaké romské skupiny pochazis?

U nis v nasi rodiné jsme se nijak nerozdélovali podle skupiny, byli jsme prosté Romové. Na
mém rodisti, kde jsem zil, se nepouzival zadny, jak to jen Fict, subetnicky termin. Byli jsme
prosté Romové.

MH: A tvoji rodi¢e mluvili stejnym jazykem?
Stejnym.

MH: A jak se romsky tomu jejich dialektu fika? Nékdo fika Bugurdzi, nékdo fika Erli.

Témi se mluvi v Makedonii. Jak urcité vis, jsi lingvista, vystudovala jsi to, mezi romskymi dia-
lekty jsou odlisnosti. Ale kdyz se exaktné zkoumd, jak velké jsou rozdily, tak dialekty jsou od
sebe velice vzddleny. Tenkrat to bylo minimélni. Podivej, ted jsme v Némecku. Jen Némci maji
Sedesit dva kment, skupin. Sedesdt dva riznych dialekti. A do dneska si hochdeutsch a platt-
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thaj duj dialektura. Vi adives, maskar o hochdeutsch thaj plattdeutsch naj chataripe. Kana ma-
nus andar o Thiiringen vacarel pe televizija, atoska untertitel dzal, kaj o Berlinco ¢i chatarel,
so o Thiiringenco vakerel. Di¢hes e Germanija, savi si bari phuv, savi si la bari literatura, bari
historija ramomaske, bari kultura etc., kasavi situacija. Ame Roma jekh mila ber$ sam andar
e Indija, dZelam bi lektorosko, bi e skolengo, bi khané¢esko, amari ¢hib achili dzuvdi. Thaj sar
dzanes: Tranda bers si ame kongresura, aven e Roma andar e Turcija, Romanija, Albanija, sa-
vore vacaren, thaj savore chacaras jekh averes.

MH: Me dZanav, kodo pandZto kongreso, so sas ke amende, pandZ dives vakerenas romanes.

Sar dzanes, e ¢hib naj feri language problem kada si thinking problem. Manus$ musaj te cha-
¢arel, te kamel, maj anglal te aSunel, thaj atoska te chatarel. E ¢hib si e godaki. Sas ma kon-
taktura but e Sintonenca, permanentno si ma kontakto, khate e Sintura save si ando Berlino,
e purane. Avla len Sovvardes vaj eftavardes bers. Thaj von na chataren e romani ¢hib. Kado
sasa fenomeno ande socjolingvistika, savo dZanel pe, savo si charakteristi¢no na feri pal
e Roma. Pal e Turkura, e terni generacija. Me dzav ando U-Bano, keren duj fraze pe tursko,
the aver pe germansko. Thaj sa jekh ada. Kada si jekh asundo fenomeno ande socjolingvisti-
ka. Naj nisavi kvalitativno diferencija maskar aver thaj e Roma.

MH: So kerelas tiro dad, savi buti, vaj tiro papus?

O — moro papo na kerela nisavi buti.

MH: Ale romani buti. Sas lavutari?

Moro papu sasa kovaci. A moro dad sas dZeno, kodo sasa ande fabrika, vo jekh achilo, kaj
o Wehrmacht thaj SS-ovcura mundarde sa leske phrale. Jekh phral sasa ande partizaja, i vi
mundardo si, vo korkoro atoska, sar terno sasa, trin drom inkaldo, thodino te avel mundar-
do, thaj bacht sasa, kaj jekh gadZo phenda: ,Na mundaren le, vo silacho manus,” thaj gija a¢-
hilo vi moro dad dzuvdo. Khatar e more dadeske familija bisthajochto dzene si mundarde,
akhatar a dejake trin dZene. Trandathajjekh dZeno andar mori familija feri si mundardo kha-
tar e Namcura.

MH: Tire phrala phetia, sar dZiven? DZiven akana feder? Hin tut phrala pheria?
Moro phral vo sasa ande Jugoslavija, a kana lija te dZal o maripe, vo naslo ande Austrija. Tra-
jol ande Viena. Thaj savore trin pheja si ande Viena. Vi vo $kola sitile, o basaldo sitilo, studi-

risarda muzika, klaviro basavel thaj akordeono. Akado asundo si ande Viena, ande Jugoslavi-

ja.
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deutsch nejsou srozumitelné. Kdyz ¢lovék z Durynska mluvi v televizi, pak jdou titulky, proto-
ze Berlinan nerozumi, co Durynan vyklada. Vidis, Némecko, jakd je to velkd zem, jakou m4
velkou literaturu, dlouhou historii pisemnictvi, vysokou kulturu atd., takova je situace. My Ro-
mové jsme pred tisiciletim odesli z Indie bez uciteld, bez $kol, bez niceho a nase fe¢ zistala
7iva. A jak vis: tficet let mdme kongresy, kde se schdzeji Romové z Turecka, Rumunska, Al-
binie, vichni mluvi a vSichni si mezi sebou rozumime.

MH: J4 vim, na tom patém kongresu, co byl u nis, se pét dni hovofilo romsky.

Jak vis, jazyk neni jen language problem, ale hlavné thinking problem. Clovék musi rozumét, kdyz
chce, prfedevsim poslouchat a potom rozumét. Byl jsem hodné v kontaktu se Sinty, perma-
nentné, témi star$imi z Berlina. Bude jim tak Sedesit, sedmdest let. A oni nerozuméji rom-
sky. Tento problém je zndmy v sociolingvistice, a je pfizraény nejen pro Romy. Tfeba Turci, je-
jich mladd generace. Kdyz jedu metrem, sly$im dvé véty v turecting, a pak zase némcinu. A tak
podobné. To je zndmym sociolingvistickym jevem. Neni v tom kvalitativni rozdil mezi Romy
a ostatnimi.

MH: Co dé¢lal tviij otec za zaméstnani? Nebo tvij dédecek.

O66— mij dédecek nikdy nebyl zaméstnan.

MH: Myslim romské femeslo, jako tfeba hudebnik.

My dédecek byl kovar. N4s tata pracoval jako délnik ve fabrice, zistal sam jediny, protoze vo-
jaci wehrmachtu a esesmani zavrazdili vSechny jeho bratry. Jeden z jeho bratrii byl partyza-
nem a i jeho zabili. Otec pak zistal sim, tfikrdt ho vybrali, Ze bude popraven a stésti bylo, ze
se ho zastal jeden gidzo: ,Nezabijejte ho, on je slusny ¢lovék.“ A tak muj otec zistal nazivu.
Z rodiny mého otce bylo zavrazdéno dvacet osm lidi, z matciny tfi. Jen z mé rodiny tak Ném-

ci zavrazdili tficet jedna osob.

MH: Jak 7ji tvoji sourozenci? Zije se jim ted lépe? M43 sourozence, Ze ano?

M4j bratr 7il v Jugoslavii, a jakmile se zacalo schylovat k vilce, utekl do Rakouska. Zije ve
Vidni a vSechny moje tfi sestry tam ziji také. I ony vychodily skolu, on se vyucil hru na hu-
debni nastroje, vystudoval hudbu, hraje na klavir a akordeon. Je zndmy jak ve Vidni, tak v Ju-

goslavii...
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MH: A tis Djuric?

Vi Djuri¢. Akana lesko ¢havo, vi vo gilabal moderno, ake khate si Daniel Djurié, akana sasa
pe austrijaki televizija sar reprezentanto austrijako pala Eurovisia, vo si terno ¢havo. No me
ni kamlem nikana muzika. Mangla moro dad te sitovav vi me, te basalav, no mori godzaver
dej phenda: ,Moro ¢havo na trobul muzika te sitol. No trobul skola te sitol.“

PW: DZanes te basavel?
Absolutno.

PW:Te gilavel?
Te gilabel — no mange korkores, kada dZanav.

MH: Sal lenca andro kontakto, phiren adaj te dikhel tut?

Sem, sem. O kontakto si amen but. But kamas ame sar pheja phrala.

MH: Ta hine barikane andre tute, na?
Me lenca vi von manca.

MH: Saj phuchav: Tiri romiii hirii romani?
Romni.

MH: A vakeren tumen khere romanes?
Romanes.

MH:A of khatar hirii?
I voj si andaj Srbija, khatar o Beogrado.

PW: A keci bers sas tumen, kana prindZardan?
Kana lijam ame? Man sasa biSthajs$tar a la bisthajtrin bersa.

MH: A sar tumen prindZardan jekh avres?
Amare familije Zangle pe, voj sasa ande ekonomsko $kola, me ande gimnazija, thaj atoska naj
samas dur jekh avrestar.
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MH: A taky je to Djuri¢?

Taky Djuri¢. A ted jeho syn, Daniel Djuri¢, zpivd moderné, ted byl zrovna v televizi jako ra-
kousky reprezentant v soutézi Eurovize, takovy mlady kluk to je. Ja jsem nikdy nechtél délat
muziku. Téta sice chtél, abych se také ucil hrit, ale moje moudrd maminka prohldsila: ,M;
syn nepotfebuje ucit se muziku, ale potfebuje studovat.”

PW: Ale hrat umite?
Absolutné.

PW: A zpivat?
Zpivat, hhmm, no kdyz jsem sdm, tak umim.

MH: A jsi s nimi v kontaktu? Jezdi té€ sem navstévovat?

Jsem, jsem. Jsme hodné v kontaktu. Jako sourozenci se mdme moc radi.

MH: Jsou na tebe py$ni?

J4 na né a oni na mé.

MH: Muzu se zeptat, tvoje Zena je Romka?
Romka.

MH: A doma mluvite romsky?
Romsky.

MH: A odkud je?
Je také ze Srbska, z Bélehradu.

PW: A kolik vam bylo, kdyz jste se poznali?
Kdyz jsme se vzali? Mné bylo 24 a ji bylo 23 roki.

MH: A jak jste jeden druhého poznali?

Nase rodiny se znaly, ona byla na ekonomce, jd na gymnaziu, tenkrat jsme byli blizko sebe.
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MH: Thaj o ¢havo tiro ti$ studinel?

I vo $tudinel psichologija. O problemo si, kaj naj buci ande Jugoslavija. Vou si ande Jugosla-
vija akana. Vou si akana trandathajtrin bersa. Odoleske, kaj, sar te phenav, naj oficielno suri-
me lasa, —leski prijatelica medicina studiril -, na kamlasa te avel ande Germanija. A pe duj-
to rig, odolese, kana moro ¢havo maj sas cikno, e Germanija na kamlas te del les statuso.

MH: Ta ov korkoro dZivel, peskera romiiasa.

He.

MH: A ¢have len hin?
Na.

MH: Ta mek na sal papus?
Pacav kaj ol jekh. Trandathajtrin vaj trandathajstar.

MH: Ta imar na trobul te sidarel (smich)
Achavav me lesa.

MH: Saj avel te dikhel tu? Soske te na?
Avel.

MH: A $aj tu dZas kodoj?

Me d7i akana, d7i kaj ni lijem o germansko pasporto, nasti delem, kaj sas ma azilsko paso. Saj
akana, kaj si ma germansko paso. Thaj o Milosevi¢ bizor. Te sasa o Milosevi¢ ki zor, me na-
sti definitivno dzava.

MH: Leskere dZene imar odoj nane.
Kada si jekh phuterdo phucipe. Sa $aj avel. Kaj e Jugoslavija, Srbija, naj jekh pravno drzava.
Dikhes, mundarde e Dindiée. So me trobul te phenav? No me pacav — ¢i dzanav. Musaj te

dzav, musaj te dikhav, kaj si o grobo more dadesko thaj more dejako.

MH: A kaj, ando Beogrado?
Pas o Beogrado. Nadur, tranda kilometeri.
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MH: A tvij syn, také studuje?

I on studuje psychologii. Problém je, Ze v Jugoslavii neni price. Je ted v Jugoslavii. Je mu 31
let. Proto, Ze neni oficidlné sezdan se svou pritelkyni, kterd studuje medicinu, nechtél pfijet do
Némecka. A za druhé proto, ze mu Némecko nechtélo pfiznat status uprchlika, kdyz byl maly.

MH: A on tedy Zije sim, se svou Zenou.

Ano.

MH: A déti maji?
Ne.

MH: Takze jesté nejsi dédecek?
Véfim, ze je to jedno, jestli ve tfiatficeti nebo Ctyfiatficeti...

MH: Nemusi spéchat.

Nechdvdm to na nich.

MH: Mize za tebou jezdit? Teda vlastné pro¢ by nemohl?
Jezdi.

MH: A ty tam muzes jet?
Az doted, nez jsem dostal némecky pas, tak jsem tam nemohl jet, jen s prikazem azylanta.
Ted muzu, kdyZ mdm némecky pas. A diky tomu, ze MiloSevi¢ uz neni u moci. Kdyby byl

u moci, tak bych urcité nemohl

MH: A jeho 1idé uz u moci nejsou?
To je oteviend otdzka. Vechno se muze stét, protoze Jugoslavie, Srbsko neni pravni stat. Vi-
dis, jak zabili Djindjice. Co na to mam fict? Opravdu nevim. Ale musim tam jet, abych vidél

hroby svych rodica.

MH: A kam, do Bélehradu?
U Bélehradu. Neni to daleko, asi 30 kilometrt.

Rozhovor s Rajkem Djuri¢em | 187



MH: Mek saj phucav pal tiri religija, pal e oficjalno the naoficjalno?

Moro dad, more phure, sar me dzanav, me, sesa ortodoksne christijanura. Sar vi tu korkoro
dzanes, e religija, kana e Roma inkliste andar e Indija, naj sasa phucipe, kamav kaja religija
vaj koja religija. Koda sasa ando desutrito, desustarto SelberSutni, centuri fo be or not to be. Kaj
religija sasa sar ad’ives ideologija, politika, vaj palpale religija pe bibacht, kaj so si ando Irako
vaj ¢i dzanav kaj. Ama tal aka oficjelno slojo achilo purano pacakero Romengo andar e Indi-
ja. Vika e Roma ande Jugoslavija, vi ka e Roma ande but aver phuvja, vi ka e Roma save si

musulmanura, vi ka e Roma save si kristijanura. Vi kada achilo vadze keren Bibijako dives.

Kada si e Kali vaj Durga.

MH: Na...
Sako ber$ ando Marto — me sema trinvar ande Indija thaj dikhlem, $aj kerav komparacija —
gija sar ande Indija kerel pe e Durga thaj e Kali, gija more purane, moro dad thaj mori daj,

kerena Bibijako dives.

MH: The sar oda kerenas?
Trujal o kast ¢idena pe, anena macho, anena rezo, na tromal khanci po ¢iéen te avel, thaj ma-
tarena ande Bibjako sastipe, ande amare chavengo sastipe, bacht etc. etc. Kada si, kana éerel
pe jekh komparacija, naj bari diferencija. Vou keren ando marto. Aver drom ando januaro,
odoleske, sar chasardilo kalendaro. Ama dzanel pe aproksimativno, kana thaj so si. Naj bis-
terdo o nav, thaj naj bisterde e ritualura, so si but importantno.

Kaj dzanes, aver sasa kalendarije ande Indija vaj ka e Judejura vaj ka e aver, aver si ande
Europa. Ama gada achilo, vi sar si.

Dujto: Sar dZanes o pacape ando Devel. Devel!

MH: Bibijako dives? Akada mek kerelas tiro dad?
Ama vadze kerenas e Roma ande Jugoslavija.

MH: Kana tu sas cikno chavoro, tu kersas lenca?

Normalno, normalno.

MH: A sar hoj kada keren? Bo ke amende nane imar.
Dzanav, ande katoli¢ke phuvja naj, si feri jekh kompromiso ande Polsko, Marija Censtecho-
va, sar dZanes, kada si jekh krosingo maskar o romano pacape thaj katolicko khangeri vaj ando

Saintes-Maries-de-la-Mer, kaj kerel pe kadajsi krosingo maskar e katolicko khangeri thaj
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MH: A mizu se zeptat na tvoji konfesi? Na oficidlni a na neoficidlni?
My otec, moji predkové byli, co vim, pravoslavni kiestané. Jak sama vis, nabozenstvi, jak Ro-
mové opustili Indii, nebylo otizkou volby. To bylo ve stfedovéku z0 be or not to be. Protoze né-
bozenstvi az dodnes je ideologii, politikou. To je nestésti, jak je vidét v Irdku, nebo kdekoliv
jinde. Ale pod tou oficidlni vrstvou zistala Romim starobyla vira jesté z Indie.

Nejen Romové v Jugoslavii, ale i Romové v jinych zemich, Romové muslimsti i kfes-
tansti. Zistalo i to, Ze znovu slavi Bibiin den. To je Kali nebo Durga.

MH: Ne...
Kazdy rok v bfeznu — byl jsem tfikrat v Indii a vidél jsem to, tak to mizu srovndvat. A takhle
moji pfedkové, moji rodice slavili Bibiin den.

MH: A jak ho slavili?
Shromazdili se kolem stromu, pfinesli ryby, pfinesli ryzi, nic nesmélo byt omasténo. Pripijeli
Bibi na zdravi, na zdravi a $tésti svym détem, atd. Kdyz se to porovna, neni v tom velky roz-
dil. Délaji to v bfeznu. Nebo také v lednu, to je tim, jak se ztratil kalendar. Ale vi se, pribliz-
né, kdy a jak se to déld. Nezapomnélo se jméno ani ritudly a to je velice dalezité.

Protoze vi3, jiné byly kalendéte v Indii, jiné u Zidd nebo u jinych narodd, jiny byl i v Ev-
ropé. A tak se to stalo, jak to je. A za druhé: Jak vi§, vira v Devela. Devila!3

MH: A ten Bibiin den slavil jesté tvij tata?
Ale tohle délaji Romové v Jugoslavii porad.

MH: A ty jsi to délal i jako dité?

Normadlné, normalné.

MH: A jak ze to teda délaji? ProtoZe u nés uz to neni.
V katolickych zemich to uz nent, je jediné takovy kompromis v Polsku, pout k Marii Censto-
chovské, jak vis, to je takové kiizeni mezi romskou virou a katolickou cirkvi, nebo v Saintes-

Maries-de-la-Mer, kde se provozuje také takové kiiZeni. A u nds v Srbsku to zistalo pivod-

3 Rajko Djuri¢ zfejmé narazi na fonetickou podobnost romského Del, Dev/- s anglickym devil. Prvni se viak
poji se staroindickym dévdtd ,bozstvi®, zatimco druhé s feckym diabolos ,pomlouvac (podrobnéji viz Kosti¢

Svetislav: Jak je stary Bih Romu. In: RDz 4/1995).
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e Romengo pacape. Amende ande Srbija achilo geja sar si originalno, naj ande khangeri, no
trujal o kast. Kado kast si sar than, ka e Roma ¢iden pe, anen chabenatura thaj keren pire ri-

tualura.

MH: No a so mek keren pas koda?
So? Anen, sar Zrtva, chabe, pipe, macho, so si sar maj bari Zrtva, thaj atoska chan, pijen, di-

laban, khelen e gila.

MH: Me varekaj gendom, imar na dZanav kaj, hoj oda keren andre Bulgarija, hoj keren kajso bin-
du pro Cekat.

Amende kada keren e Roma ande Jugoslavija pal e Patradi. Khate binds, rateste ¢hinela pe
o bakro, thaj atoska lela pe, thol po naj thaj kerela pe kathe o bindi.

MH: DZanes so, odova hin indijano! A tumen phenen bindu?
Na bindu.

MH: Vaj bindi?

Vou phenen: T’avel tu bacht thaj sastipe. Deskriptivno. Naj sesa le. A mar kerena e ratesa.
Kana ¢hinel pe o bakro, thol pe o naj, vi kada erela pe vaj e dej vaj o dad, vaj e mami. Thola
o naj, thaj atoska e chavenge thola po ¢ekat te aven, sar phenel, saste, bachtale etc. etc.

MH: No dikhes? Nane oda koda, so keren andre Indija? O Siva, koda sa? A ke amende mek o phu-
re Roma patan, hoj kana manus merel, ta koda leskero vodi dZal andre chavores, so hin te ulol.

Viamende si koda.

MH: Thaj kana manus sas nalacho, ta leskero vodi Saj avel andre rikoneste vaj andre mackate.

Vaj ande barva.

MH: Vaj andre barval vaj lepetka. DZanes, ke amende kola phure Roma patan.

Viamende kada sas.

MH: No a nane koda andal e Indija?
Oda si fenomeno. Si konkretno kaj sar si e Bibi, si terminura Devel, khangeri, trusul, kada si

sa terminura andar i purani Indija.
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ni, nekond se to v kostele, ale kolem stromu. Romové se sejdou kolem stromu a pfinase;ji jid-

la a délaji své ritudly.

MH: A co jesté pii tom délaji?
Co? No, prinaseji jako obétiny, jidlo, piti, ryby co je jako nejvétsi obét a pak piji, zpivaji a tanci.

MH: Nékde jsem cetla, Ze Romové v Bulharsku, uz nevim u koho, Ze to délaji v Bulharsku,
ze délaji takovy bindu (puntik) na cele.
U nis, v Jugoslavii to Romové délaji na Velikonoce. Sem (zrejmé ukazuje na éelo) bindo, krvi.

Zatizla se ovce, vzala se, namocil se prst a tady se udélalo bindo.

MH: Vis co, to je uplné indické! A vy fikate bindu?
Ne, bindu ne.

MH: Nebo bindi?

Rikaji: At ti pfinese zdravi a §tésti. Popisné. Neméli to. A délali to krvi. Kdy? se zafizla ovce,
namocil se prst, délala to matka nebo otec nebo 1 babicka. Namocili prst, otiskli ho détem na
Celo, aby byly, jak se fikd, zdravé a mély $tésti atd.

MH: No vidis. Neni to vSechno praveé stejné, jak to délaji v Indii Sivaisté? Dfive u nas Ro-
mové vérili, Zze kdyz clovék umfre, tak jeho duse putuje do déti, co se maji narodit.
U nis je to také.

MH: A kdyz neni ¢lovék dobry, tak muze jeho duse pfijit do psa nebo do kocky.
Nebo do vétru.

MH: Do vétru nebo do motyla, vi§, u nds tomu tak stafi Romové véri.
U nis to bylo také.

MH: A neni to z Indie?
To jsou dikazy. Jsou konkrétni jako je Bibi, jsou tu terminy jako Devel, khangeri, trusul (kiiz)

— to jsou véechno terminy pochazejici ze staré Indie.
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MH: Kana tu chudrian, ilan te skirisarel, te drabarel tiri poezija?

Atoska, kana kerdam romani asocjacija, romani politika ando Beogrado. Saj phenav, kaj spiri-
tus movens e romane politikako ande Europa, thaj naj savo ande Europe, ande lumja, sasa o Slo-
bodan Berberski. Rom andar e purane Jugoslavija, savo sasa but godzaver manus, savo sasa le
bari eksperjencija, thaj atoska me sema lesko sekretari sar terno studento, atoska kada sasa man-

ge jekh momento, kana me lijem te chac¢arav moro romano trajo, moro romano dzivdipe.

MH: Kana?
Ando Sovvardesthajeftato bers. Atoska pe jekh rig kerdem politika, pe dujto rig bijandili e po-

ezija ande moro ilo.

MH: A kecibersengo salas?

Sasa ma atoska deSena, bis bersa. Sasa vi jekh aver momento, atoska kerdino sas jekh baro fil-
mo andar e Roma, kada sasa Skupljaci perija khatar o Sasa Petrovié, savo lija baro sumnaku-
ni palma ando Canno. Me sema sar tradutori, anda akava filmo. Thaj atoska dikhlem, sar
e Roma dzivin.

MH: Oda sas o Kusturica?
Nana, dujto sasa o Kusturica, Time of the Gypsies, me kerdem scenario thaj sema tradutori thaj
konzultanto lesko, kada sas dujto filmo. Duj filmura kerdem.

MH: A kada so tu phendal, sar buchol?
Skupljaci perija.

MH: Nakupdi pefi, kado sas vi amende.
Nikupdi peii, kada sas ando Sovvardes thaj jekhto bers. O Kusturica ¢erda ando ochtovardes$
thaj inato.

MH: A ko kerda oda Nakupdi pefi?
Alexandr Sasa Petrovié, Karlo.

MH: A odoj pes vakerelas romanes?
Romanes.
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MH: A kdy jsi zacal psat svou poezii?

Tehdy jak jsme zalozili romskou asociaci, romské politické hnuti v Bélehradé. Mohu fici, Ze
jakymsi spiritus movens romské politiky nejen v Evropé, ale na celém svété, byl Slobodan Ber-
berski. Rom z byvalé Jugoslavie, ktery byl nejen moudrym, ale i obrovsky zkusenym ¢lovékem.
Ja jsem byl tenkrét jeho tajemnikem, jesté jako mlady student, a to byl pro mé ten moment,

kdy jsem zacal vnimat sviij romsky Zivot, svou romskou identitu.

MH: Kdy?
V Sedesdtém sedmém roce. Tehdy jsem na jednu stranu délal politiku, na druhé strané se

v mém srdci zrodila poezie.

MH: A kolik ti bylo?

Bylo mi 19, 20 let. Dalsim dilezitym momentem pro mé bylo, Ze byl natocen jeden skvély film
o Romech, byl to Nakupii peri od Sasi Petrovice, ktery dostal zlatou palmu v Cannes. Pfi na-
taceni jsem délal prekladatele. A tenkrdt jsem vidél, jak Romové Ziji.

MH: To byl Kusturica?
Ne, s Kusturicou byl ten druhy film, Diim k povéseni. Spolupracoval jsem na scénafi a byl jsem
jeho prekladatel a konzultant. Délal jsem na dvou filmech.

MH: A ten (prvni), o kterém jsi mluvil, jak se jmenoval?
Skupljaci perja.

MH: Néikupéi peri, pod tim jménem to $lo u nas.
Nikupéi peria, to bylo v Sedesatém prvnim,* Kusturica ten svij natocil v osmdesatém devatém.

MH: A kdo nato¢il ty Nakupéi peri?

Aleksander ,Sasa“ Petrovi¢, Karlo.

MH: A tam se mluvilo romsky?
Romsky.

4 pozn. piekl.: Film byl natocen v roce 1967

Rozhovor s Rajkem Djuri¢em | 193



MH: A on tut viiinde, akharde tu, kaj te keres tradutori? T ada sas aver impulzo?

Ada sasa jekhto impulzo. I atoska normalno aktivno politika, andar dzikothe, sar phenen, te
lav, te ramosarav vi gija, jekhto mori kiiga. Thaj sasa: Rrom rodel than tela o kham. Feri pe ro-
mani ¢hib.

MH: Hin tu varekaj? Te kerav xerokopija?
Naj ma, achili ande Jugoslavija. Ada sasa ando Sovvardes thaj ochtoto ber$ inklisti-li, thaj atos-
ka pala akaja, lijem te ramosarav, atoska vi pe srbicko ¢hib, inklisti Bez doma bez groba.

MH: Kada Bi kheresko, bi limoresko, igen sukar, igen sukar.
Voj sasa nakhalipe but ¢hiba, atoska Prastara rec, daleki svet — Purano svato, dur them. Thaj

atoska but but aver, save dzi akana dijem, desusov knige, poezija thaj literatura kerdem.

MH: Thaj hin tut varekhaj skirime tiri bibliografija? Des amen?
Bibliografija si khate.

PW: Kana sanas terneder, sas tut variso sar eksamplo, sar vzoro?

Ande poezija?

PW: Andro dzivipe. Vareko, so sas pre tut baro manus. So leske patasas. Sar guru?

MH: Variko so kamesas t avel sar ov?

Normalno sasa ma, sar phenav, mustra. Atoska ando Beogrado, kana me sema terno, sasa jekh
romano advokato, Sveto Simié. Thaj vo sasa idealo bute terne ¢havengo. Rom advokato, sasa
fenomeno atoska, kada na egzistujila. Thaj vo na garadola pe, kaj si Rom. Vo sasa advokato,
ale vo vacarela: ,Me sem Rom.“ Kado sas amenge, e terne manusenge, save dzasa ande sko-
la, jekh idealo. Dujto idealo sasa Slobodan Berberski, savo sasa jekh but godaver manus bare
autoritosa, savo, $aj phenel pe, phutarda o drom e romane politikako thaj romane emancipa-
cijako ande sasti europaki lumja. Vo organisarda ada Asocjacija romane ande purani Jugosla-
vija, organisarda o kongreso eftavardes thaj enato bers ando Londono, sasa jekhto preziden-
to, vi vo sasa korkoro asundo poeto, ramosarda maj but, khatar e bis knige, Berberski. Vo na
vakerela romane, vo feri gadzikane thaj trajil ande aver than kaj naj sesa Roma. Thaj gija ba-
rilo bi ¢hibako. Atoska sas — me na dZanav atoska sar terno — kontaktura e Holomekesa, e pu-

rano.
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MH: A oni té pozadali, abys jim délal pfekladatele? IMél jsi i jiné impulsy?

To byl prvni impuls. A pak normalni aktivni politika, ta mé inspirovala k napsdni mé prvni
knihy. To byla knizka Rrom rodel than tela o kbham — Rom hledd své misto pod sluncem. Jen v rom-
stiné.

MH: Mas ji nékde? Abych si ji oxeroxovala?
Nemam, zistala v Jugoslavii. Byla vydand v Sedesitém osmém roce a potom, po téhle, jsem za-
¢al psit i v srbstiné. Vyslo to jako Bez doma bez groba — Bez domu, bez hrobu.

MH: Tahle Bi kheresko, Bi limoresko — Bez domu, bez hrobu, ta je moc krasna.

Taky byla vydana v mnoha jazycich, potom Purano svato — o dur them — Starobylé slovo, vzdd-
leny svét. No a potom dalsi a dalsi knihy. AZ dodnes jsem vydal dvacet Sest knih jak poezie, tak
beletrie.

MH: Mas nékde sepsany svij zivotopis? Das nam ho?
Zivotopis je tadyhle.

PW: Kdyz jste byl mladsi, mél jste néjaky vzor?
V poezii?

PW:V zZivoté. Nékoho, kdo byl pro Vas velkym ¢lovékem. Nékoho komu jste véril. Nékoho
jako guru.

MH: Nékoho, komu ses chtél podobat?

Jasné, Ze jsem mél vzory. Tenkrit v Bélehradé, kdyz jsem byl mlady, byl jeden romsky advokat.
Sveto Simic a on byl idealem pro hodné mladych Romd. Rom advokdtem, to tenkrat nikde
nebylo, to byl opravdovy zazrak. A on nezatajoval, ze je Romem. Byl advokat, ale fikal: ,J4 jsem
Rom.“ To byl pro nis, mladé lidi, co jsme chodili do $koly, jeden vzor. Druhym vzorem byl
Slobodan Berberski, jenz byl velmi moudry clovék s obrovskou autoritou, ktery oteviel cestu
romské politické reprezentaci a romské emancipaci v celém evropském prostoru. Zalozil Rom-
skou asociaci (Asocijacija romane) v byvalé Jugosldvii, zorganizoval kongres v sedmdesitém
prvnim roce v Londyné, byl prvnim prezidentem (pfedchudce IRU, pozn. prekl.) a také byl
vyznamnym basnikem, napsal okolo 20 knih. Nemluvil romsky, jen ,gddzovsky a Zil v mist¢,
kde nebyli Romové. A tak se stalo, Ze vyrostl ,némy“- aniz by mluvil romsky. A potom to byli

kontakty, uz si uplné nevzpomindm, byl jsem mlady, s Holomkem, s tim starym.
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MH: O Tomds?

O Tomias Holomek, taj averenca, e Cibulasa, thaj geja amen pasilam jekh averese thaj lijam
te keras e romani politika ande Europa. Kada normalno. Kada bi trubula te e pedagogura cha-
taren. Kaj e Romenge si but importantno te ando edukativno proceso aven vi gadze, ale vi
Roma. Ka o Rom si atoska jekh, sar phenel pe, mustra terne ¢havenge. Atoska e kontaktura
si maj pase etc. etc. Kada naj khan¢i nevo ande pedagogija, dzanel pe. No pe bibacht, kana si

Roma ande phucipe, but zala ¢erel pe pe kadales.

MH: No a vas kadala kamas te kerel ajsi pustik, ajsi gendi, pal o hiresna bare Roma, dZanes? Sar
0 Jdnos Bihari andal o desochtoto selbers.

Kada sa e narodura ¢eren, sostar e Germancura, Goethe Goethe Goethe, vaj ande filozofija:
Kant, Hegel, Kant, Hegel. Vi tumende ando Cesko si tume tumari literatura.

MH: Hus, Zizka, Hus, Zizka.
Gija si ando romano, kada si but importantno, pal o nacjonalno identiteto, nacjonalno kul-
tura, thaj normalno ando dzivdipe ando sa proceso.

MH: Saj phenes, ko sas tut kajso mustro literaturno?
Kada si ma but faze. Saj phenel pe: Maj anglal me lijem maj spontano te ramosarav e dila, bi
mustrengo. Koda so si ande moro ilo, ande moro god3i, kada ramosarav.

PW: Pal soste?

But tema sesa. Me, sar e Milena dZanel, ande romani literatura si but droma. Si kodola, save
si amatera, save tradicjonalno ramon, line andar o romano dzivdipe etc. etc. A man sas ma
palpal edukacija, dZanglem so si filozofija, so si literatura, thaj rodem mange si kriterija este-
tika, a naj o dZivdipe. Ama normalno, moderno estetika, moderno poetika thaj tradicija, sar
te arakhadol pe pe jekh thana ame. Man sas ma maj but faze. Jekhto faza sasa spontano. Koda,
so si ande mande, ramosardem. Dujto faza sas mange e ¢hib sar poecko tema. Romani ¢hib
sar poecko tema. Kada si jekh specifiko, kana phuches poetostar: ,Sar tu ramos?“ Vo ¢&i Zanel
te phenel. I me éerdem kada eksperimento manca. Kana anav po racjo, di¢hav pe racjonalno
momento, atoska e poezija chasardol. Poezija si la jekh aver proceso, jekh aver drom. Ama sar
phendem, sas ma jekh faza, kana me lav jekh romano lav, mukhav le thaj vo phakenca dzal,
sar metafora, sar piktura, thaj atoska me dikhav akada lav, thaj khatar jekh lav me kerav mile.
Kada sasa moro aver faza, trito faza sasa jekh refleksivno faza — egzistencija manuskani, luma
etc. Thaj e maj paluni faza avili, e romani historija. Si jekh pustik, savi inklisti po agor duj
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MH: S Tomésem?

S Toméd$em Holomkem, s dalsima, s Cibulou. A tak jsme se sbliZili a zacali délat romskou po-
litiku v Evropé. To bylo normdlni. To by méli ucitelé pochopit, Ze pro Romy je nesmirné di-
lezité, aby ve vyukovém procesu byli zastoupeni jak Neromové, tak Romové. Protoze Rom je
pak vzorem romskym détem. Potom vznikaji bliz§i kontakty atd. atd. Tohle neni nic nového,
v pedagogice, to je znimé. Ale bohuzel, i kdyz se o Romech mluvi, velmi mélo se udélalo tim-
to smérem.

MH: A proto chceme vydat takovou knizku znamych romskych osobnosti. Jako byl tfeba J4-
nos Bihari v 18. stoleti.

To délaji vSechny narody, procpak asi Némci pofdd Goethe, Goethe, Goethe nebo ve filoso-
fii: Kant, Hegel, Kant, Hegel? Vy Cesi mite také svoji literaturu.

MH: Hus, Zizka, Hus, Zizka.
To je pro Romy velmi dulezité, jak pro jejich ndrodni identitu a ndrodni kulturu, tak pro véech-

ny oblasti jejich Zivota.

MH: Muze$ nam fict, kdo byl tvym literarnim vzorem?
Prosel jsem nékolika fazemi, zpocatku jsem zacal psat spontdnné bdsné, aniz bych mél néjaky

vzor. Co bylo v mém srdci, v mé mysli, to jsem psal.

PW: O ¢em?

O spouste témat, jak Milena vi, v romské literatufe je hodné smért. Jsou autodidakti, co zacali
tradi¢né psat o tématech z romského Zivota. J4 jsem pak vystudoval, védél jsem o filozofii, mél
jsem prehled o literatufe, a tak pro mé byla kritériem estetika, ne Zivot. Ale soucasnd, moderni
estetika a poetika, které se setkdvaji v jednom misté s tradici. M€l jsem vice fazi. Prvni fize byla
spontanni. To, co bylo ve mné, to jsem napsal. Ve druhé fizi byl pro mé jazyk jako poetické téma.
Romstina jako poetické téma. To je takové specifikum, kdyz se ptas basnika: ,Jak pises?* Neumi
ti odpovedét. Jd jsem si sam se sebou udélal takovy pokus. Kdyz do poezie pfindsim racio, ohli-
Zim se na raciondlni momenty, tak se ta poezie vytraci. Poezie vznika jinak, jde jinou cestou. Ale
jak jsem fekl, mél jsem tu fazi, kdy jsem vzal jedno romské slovo, nechal jsem ho letét na kfid-
lech jako metaforu, jako obraz, a potom jsem to slovo vidél a z jednoho slova jsem udélal tisice.
To bylo dalsi obdobi, tahle fize byla reflexivni — lidskd existence, svét atd. A v posledni fizi jsem
se obritil k romské historii. Je takova kniha, kterd byla vyddna v roce 2004, do které jsem napsal
poému ,Me sem jadvase®, o romské historii a romském holokaustu.
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mile $tar bers, si ande kava ramosardem poema ,Me sem jadvase.“ O romano holocausto thaj
e romani historija.

MH: A tu ande poezija tu kerdal?

Ande poezija, ande poezija. Me na kamlem te kerav nisavi programacko literatura, me kasa-
ve programatura na kamav. Spontaniteto ande literatura si, gijam me hac¢arav, maj impor-
tantno literatura moro, te avel spontano, slobodno. Thaj sar kadala faze d'ele, po agor avilo vi
o holocausto sar tema ande mori literatura.
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MH: A ve versich?

Samozfejmé ve versich. J4 jsem nechtél psit zddnou programovou literaturu, to se mi nikdy
nelibilo. Spontaneitu ve své literatufe povazuji za nejdulezitéjsi. Aby byla svobodna, spontin-
ni. A jak tyhle fize odeznély, zacal jsem se ve své tvorbé vénovat tématu holokaustu.
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BEDGRAD GAZELA

Lorenz Aggermann, Eduard Freudmann, Can Giilci
Beograd Gazela

Reisefiihrer in eine Elendssiedlung
Drava, Klagenfurt 2008, 223 s., ISBN 978-3-85435-533-5

Podtitul Cestovni priivodce do jedné chudinské Ctvrti nejen vystizné charakterizuje obsah knihy, ale zaroven
v sobé nese i jeji hlavni kontroverzi — totiZ zda je forma cestovniho priivodce pfijatelna pro prezentaci chudin-
ské Ctvrti.

Autory je trojice umélcl z Rakouska, ktefi chtéli upozornit na nespocet slumi a chudinskych Etvrti v Evropé.
Ctvrt Gazela v Bélehradé si vybrali jako jednu z t&ch nejexponovanéjsich. Nachézi se nejen v samotném centru
srbské metropole, ale zarover i pod hlavnim silniénim a Zelezniénim tahem, ktery spojuje severozapad Evropy s Tu-
reckem. Tato poloha tak nejlépe demonstruje doslova mijeni se dvou svétd, kdy obyvatelim Gazely denné nad hla-
vami prejedou desetitisice lidi, ktefi k jejich Zivotni situaci zlstavaji naprosto Ihostejni.

Kniha mé do nejmensich detaill zachovanou strukturu cestovniho prdvodce, nechybi kapitola o poloze Gazely,
jejf infrastrukture, klimatu, obchodech, moznostech bydleni, o zdravotnim stavu obyvatel, jejich jazyce, vzdélani, kul-
tute, politice atd. Ctenar si miize prohlédnout i podrobnou mapu a bohatou fotodokumentaci, pfiéemz nékteré snim-
ky pofidili jednorazovymi fotoaparaty sami obyvatelé Gazely.

Autofi jesté pred vydanim knihy svdj projekt predstavili u pfileZitosti setkani videriské kulturni scény, kde byli
konfrontovani s pochybnostmi, které jejich prace v terénu a nasledna publikace vzbuzuiji. Césti této diskuse se pak
autofi rozhodli otisknout pifimo v knize. V zapati kazdé stranky si tak Ize precist odpovédi trojice autord na spoustu
zajimavych otézek a kritiky.

Diskutovano bylo napt. financovani projektu a mozné promitani zajmd sponzor(i do jeho realizace, nebo zda je
projekt prinosny pro kariéru autort a nakolik budou na prodeiji knihy vydélavat — a tudiz zda pro svij vlastni prospéch
jen nevyuzivaji socialni a ekonomické tisné skupiny obyvatel. Opomenuto nezlstalo ani tvrzeni autord, Ze se jedna
o podin umélch - totiz prezentace knihy jako uméleckého dila znemozfiuje konfrontaci a kritiku, jiZz jsou vystaveny
védecké prace.

Viyzvu autor(l, aby lidé knihu uZivali presné tak, jak je u cestovnich privodcl bézné, Ize vnimat s rozpaky. Je otéz-
kou, co podobny cestovni ruch miiZe obyvatelim Gazely pfinést. Na druhou stranu nelze autordm upfit, Ze jejich

texty jdou déle nez texty standardnich cestovnich priivodct a snazi se kriticky popsat i pficiny socioekonomické si-
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tuace obyvatel Gazely. Ctenar si tak mize predist i o rasismu a diskriminaci, jiz se obyvatelim Gazely dostava ne-
jen od okolniho obyvatelstva, ale i od organ(i mistni samospravy.

Je dost dobfe mozné, Ze se cestovni privodce Beograd Gazela stane inspiraci pro skupiny turist(, které si do
Gazely pfijedou jen vyfotit chudobu. Vedle tohoto negativa v§ak ma forma cestovniho privodce i jedno veliké plus
— diky své provokativnosti si kniha ziskala medidlni ohlas, ¢imZ se pozornosti dostalo i tématu chudinskych &tvrti.

Eva Zdarilova
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Devla, Devla!

Basné a povidky o Romech
Dauphin, 1. vyd. Praha 2008, 197 s., ISBN: 978-80-7272-135-1

zic komentujiciho pozorovatele, ale i pfimého nositele déje bez rozdilu narodnostni pfislusnosti. Mezi vypravéce,
z nichZ evidentné rodem jsou Romové — Vlado Olah, Emil Cina, Irena Elia8ova a patrné Viera Danék (pokud ne krvi
tak urcité srdcem) — se viadily obé posledné jmenované svymi literarnimi debuty. Vlado Olah symbolicky zahajuje
seSit modlitbou za romsky nérod. Na vroucném textu, zrcadlové zvefejnéném v originéle i v autorském prekladu, si
mizZe Ctendr ovéfit bohatost a vytfibenost knizné pésténé materstiny. Ostatné této moznosti vyuZzil i Emil Cina, kte-
ry formou dvou umélych legend doplfiuje jisty Zanrovy nedostatek v novodobém romském pisemnictvi; Viera Danék
si v basnické vypovédi uvédomuje mizici hodnoty ryze romského zplisobu Zivota, a jednoznaéné je uprednostriuje
pred globdlnim svétem konzumu. V osobé Ireny ElidSové vstupuje na literarni pole proZita autenticita, kterd svym pro-
stym a Cistym stylem ony odvanuté Zivotni déje a zkuSenosti zachycuje a uchovava. Svym zplisobem se zhostili vSich-
ni pfispévovatele daného zadani natolik dovedné, aby si ziskali ctenarskou pozornost. Romsti autofi rozhodné nezani-
kaji v této minipfehlidce ani vedle renomovanych jmen a dotvrzuji Uspésné uhajenou spolutiicasti smysluplnost
podobnych projektu.

Anna Zigova
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Anna Rezkova

Oaza krehkych dusi
Oleg a Olga Krylovi, Praha 2008, 139 s., ISBN 80-86811-89-1

Kniha O4dza kfehkych dusije obsahové totozna' s knihou Déti kapitdna Kohla, kterou napsal novinar Jifi Stych,
a vy$la v roce 1961. Kohl je zde pseudonymem vojenského kapitana JUDr. Josefa Pohla, ktery spravoval vojen-
sky Ujezd Boletice v okrese Cesky Krumlov. V roce 1950 zde v obci Kvétusin zaloZil nejprve matefskou a potom
nérodni §kolu pro déti romskych zaméstnanci vojenského statku, ktefi sem pfisli po vélce ze Slovenska.2 Z roz-
hovord s A. Rezkovou i J. Stychem vyplyv4, ze J. Stych knihu Déti kapitdna Kohla A. Rezkové autorsky ,véno-
val“.3 Pani Rezkova (roz. Serynkova, 1943) byla totiZ v dobé& pfiprav textu knihy4 chovankou détského domova
na Dobré vodé u Prachatic (kam se v roce 1954 prestéhovala tehdy jiz prosluld internétni 8kola a détsky domov
pro ,cikdnské déti* v Kvétusing). Dobra voda byla jednim z mist, kam mlady novinar J. Stych jezdil sbirat materi-
al pro ¢&lanky o ,Cikanech®, které potom vychazely v Zemé&dglskych novinach.5 Krom& Dobré vody jezdil Stych
také na jina mista jiznich Cech a na vychodni Slovensko. Pravé pii cestach po jiznich Cechach, predevsim po
Ceskokrumlovském okrese, mu délala spolecnost tehdy tfinactileta A. Serynkova, jejiz rodi€e byli Udajné popraveni
vroce 1943 v pankracké véznici v Praze®. Jakou formu méla jejich spoluprace, zda se A. Serynkova tcastnila ak-

1 Jedna se v podstaté o stejnou knihu, kterou nyni pani Rezkova vydala pod novym ndzvem. V novém vydani chybi pa-
vodn{ doslov J. Stycha. Jinak se texty shoduji, a to véetné zévéreéného obsahu.

2 Z Obci Hromos, Novy Kozelec a dalsich v okrese Stard Luboviia. Ulitelem a feditelem $koly byl M. Dédi¢ — viz
diplomovi price, B. Sebov4, FF UK 2009.

3 Jd sem se tomu nevénoval, jako autorsky. Jo? Ji sem samozrejmé, tak jako dneska o tom nic nevim, tak sem ani tenkrdt nevédel, tak
sem ji to samozieimé vénoval, tu knighu...“ (Z rozhovoru B. Sebové s J. Stychem, LDN Vojkov, 2008; archiv Seminéfe ro-
mistiky Ustavu jizn{ a centralni Asie FFUK v Praze.)

4 Jednalo se pravdépodobné o rok 1956.

5,70 bylo hrozné jednoduchy a wvzniklo to tak pouhou ndhodou, to bylo pred padem’z‘i lety, kdy se sbiraly rizny pribéhy a my ten-
krit jako novindri mlady sme byli povéteny kaZdej néjakym tématem, tak jd sem chytil Cikdny a byly to kratoucky povidky, no
a tak sem jich nasbiral pdr...mezitim sem potkal tu Serynkovou a z toho sem udélal tu knitku...” (Z rozhovoru B. Sebové
s J. Stychem, LDN Vojkov, 2008; archiv Seminafe romistiky Ustavu jizni a centrdlni Asie FFUK v Praze.)

6 Jeji maminka byla Gdajné Zidovka, tatinek Rom. Po jejich popravé byla umisténa v kojeneckém tstavu v Thomayerové
nemocnici a poté v nékolika détskych domovech, odkud se v roce 1955 nebo 1956 dostala na Dobrou vodu u Prachatic.
(Z rozhovoru B. Sebové s A. Rezkovou, Praha 2008; soukromy archiv B. Sebové.)
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tivné sbéru informaci mezi respondenty” nebo zda délala J. Stychovi pouze doprovod,® si netroufam odhadnout.
Jisté je, Ze z plvodniho zdméru sebrat materidl pro nékolik novinovych ¢lankd vznikla kniha, ktera vychazi prede-
v8§im z vypravéni déti a personalu détského domova na Dobré vodé o vzniku a fungovani §koly v Kvétusiné a také
z dalSich sesbiranych pribéhu.

Kniha zacina popisem Zivota ,koGovné tlupy“, kterd se postupné ze Slovenska dostane az na statek do Kvétusina.
Zde je postupné uditelem Horakem [alter egem redlné postavy M. Dédice] a kapitanem Kohlem docileno dochaz-
ky déti do $koly. Prichazi ale jaro a Romové puzeni ,volanim pfirody* chtéji statek opustit. Tomu nahrévaji i neshody
s vedenim vojenského statku, které neni spokojeno s tim, jak romsti zaméstnanci pIni normy. Po konfliktu mezi dét-
mi a persondlem $Skoly o letnich prazdninach Romové Kvétusin opoustéji. Kdyz uz Horak ani ostatni nedoufaji v je-
jich navrat a Skole hrozi likvidace, dojde k osudovému zlomu a déti, které doputovaly mezitim s rodi¢i az do Mohel-
nice, uteSou a vraceji se samy zpét do Kvétusina. Skola je tak zachranéna a déti zlistavaji v [iné ,vzd&lani a pokroku®,

V knize jsou pouZita redlnd jména nékterych romskych hrdind, ovéem prib&h je vpodstats fiktivni. Jak sam Stych
pfiznavd, o Romech (o rozdéleni subetnickych skupin, o redliném Zivoté kvétusinskych Rom( na Slovensku pfed pfi-
chodem do Cech, o romskych hodnotach, norméach, zvycich a jazyce) nevédél v dobé pipravy knihy témé&F nic.® To
se projevuje napfiklad v popisech nevazaného sexudlniho chovani romskych muzu i Zen &i v chybnych prepisech
romskych slov. Rovnéz pokud jde o historické uddlosti, byl autor odkazan pouze na zprostredkované informace, coz
se odrazi jednak v pojeti kvétusinskych Romu jako koCovnikil a také v zavére¢ném popisu dlvodl Utéku déti a je-
jich nasledného navratu. Jeho kniha je tak spiSe nez faktografii fabulaci, smési rliznych informaci a jeho pfani a pred-
stav o tom ,jak by to mélo byt*10. Tomu odpovida i silné romantizujici styl vypravéni, kdy Romové jsou popisovani
podobnym stylem jako Rousseadv ,uslechtily divoch”. Kniha je tak ze v§eho nejvic vhodnym dobovym dokumentem
o stereotypech prislusnika majoritni populace o Romech a mize poslouzit jako dobry srovnavaci materidl, nakolik
tyto stereotypy pretrvavaji a nakolik se méni napfiklad v dilech dne8nich autorli (pro srovnani mé napadé napf. kni-
ha M. Smause Dévé&itko, rozdélej ohniéek).

Barbora Sebové

7 Jak bych vim to fekla. .. to uz je taky hodné let. Jd si pamatuju e sem tam prisla a Ze sem jim iikala, Ze sem v tom détskym do-
mové a Ze bych chtéla védét jak Zili ditv Cikdni, protoze diiv to byli Cikdns, to nebyli Romové. Voni chtéli zje"de"t proc mé to zaji-
md, jd sem Fekla, Ze to potiebuju do Skoly, jo, nefekla sem, e z toho bude knitka, no...“(Z rozhovoru B. Sebové s A. Rezko-
vou, Praha 2008; soukromy archiv B. Sebové.)

8 ,BS: A4 jak ona vim pomdhala v ty vasi prdci? jS V nicem, jenom sedéla a koukala, to je vsecko. A potom se, to bylo v roce 91 se
pribldsila o tu knizku, to uz bylo...zase uteklo tolik vody, Ze sem ji tu knizku vénoval, bez zavihdni BS: A ona fikala, Ze kdyZ ste
obchdzeli ty lidhi...méli ste sebou jesté nékoho? JS: Ne, ona se ke mné pﬁdfz/a, tak se mé drzela, to je vsecko.“(Z rozhovoru B. Se-
bové s J. Stychem, LDN Vojkov, 2008; archiv Semindfe romistiky Ustavu jizni a centrdlni Asie FFUK v Praze.)

9 ... Jd sem samozrejmé, tak jako dneska o tom nic nevim, tak sem ani tenkrdt nevédel...“(Z rozhovoru B. Sebové s J. Sty—
chem, LDN Vojkov, 2008; archiv Semindfe romistiky Ustavu jizni a centrdlni Asie FFUK v Praze.)

10,70 byl ovsem dipiné jinej piibéh. Tohleto bylo podniceno tou mou romantickou dusi. To ve skutecnosti nebyla pravda, to bylo
prini jak by to mélo byt a to tém dvéma (J. Poblovi a M. Dédicovi) vadilo. Ty chtéli tu turdou realitu, jak to tam bylo, jak je prosté
vychovdvali, ale to jd sem, to tam prosté v ty knizce nepadlo... “(Z rozhovoru B. Sebové s J. Stychem, LDN Vojkov, 2008; ar-
chiv Semindfe romistiky Ustavu jizni a centralni Asie FFUK v Praze.)
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SMEA
LTRTTIRRT

Matéo Maximoff

Sudba Ursitort

Argo, Romano dzaniben, Praha 2007, 197 s., ISBN 978-80-257-0000-6
llustrace Alfred Ullrich.

Zivotu a dilu romského spisovatele Matéo Maximoffa jsme se v DZanibenu jiZ vénovali (RDZ riilaj 2005), proto
Ctenare usetiim biografickych a bibliografickych tudaji. Nicméné romany zahrani¢nich romskych spisovateld jsou
u nds vydavany jen ziidka, proto Sudba Ursitord potésila.

Pfibéh vypravi o mladé Romce Terejné, které po Sesti mésicich zemrel manzel. Ko€ovni Romové ¢ini za jeho smrt
odpovédnou jeji matku, starou drabarni, Garodéjnici. Proto se také Terejna ocita v nemilosti ostatnich koGovnikd, ne-
navist stfida strach, a proto jsou obé Romky v rodu spi$ trpény.

Terejna ovSem stihla b&hem kratkého manzelstvi otéhotnét. Narozeni ditéte se ale neoCekava s radosti, pravé
naopak. Ursitorové, tfi duchovni bytosti totiz pfijdou trikrat k ditéti a nadéli mu osud, ktery ho &eka a nemine.

Po tfi noci ¢ekala Terejna s matkou na rozhodnuti duchd. Jak to uz ale v lidovych vypravénich a moudrostech
byva, déti asto trpi a od&ifiuji hiichy svych rodicli a predki. Stard drabarni, babicka narozeného ditéte, se dopus-
tila tézké viny, kdyz pokacela a spélila dfevo ze stromu, které vyrostlo na misté, kde byl pochovan neznamy muz,
a tim spélila i jeho dusi.

Proto bylo rozhodnuto. NeZ dohofi nejtlustsi poleno z onoho stromu, chlapecek zemfre.

Starena uchopila hofici poleno, vyhodila jej do snéhu a udusila plameny. Dité je zachranéno! Terejna ma ted
pred sebou jediny ukol: hlidat poleno jako oko v hlavé, protoze jenom na ném zavisi Zivot jejiho syna.

Ve skupiné nasich Romd mezitim doslo k t&Zkému onemocnéni Malilini, Romky, ktera se nabidla Terejné za kmotru.
A to byl podnét, aby se Romové rozhodli jednou provzdycky vyporadat se se starou arodéjnici. Zautodili na jeji
Ceru a zabili ji.

Terejna musi odejit, vezme synka a se svym vozem se vyda neznamo kam, vstfic snéhové boufi. Pred jistou smr-
ti ji zachrani baron Tilesco.

Tak se mlada Romka se svym synem Arnikem diky $tastné ndhodé setkala se svym mecenaSem, ktery jim po-

skytne domov, praci, péci i vzdélani na sedmnact let.

208 | Recenze | anotace | Informace



Mezi Arnikem a dcerou pana barona, Helenou, se zrodi platonicky vztah, ktery bude mit pozdéji pro oba nebla-

hé nasledky. Terejna spolu se svym synem barona opoustéji. Helena vS§ak Arnikovi slibuje, Ze na néj bude Eekat.

Arniko v8ak odchazi, aby poznal své pfibuzné. Setkava se i s rodem, ktery byl odpovédny za smrt staré drabarni,
jeho babicky. Do toho v&eho se v8ak zjevuje krdsna Parni. Arniko navrhuje, aby se v8e odpustilo, rody se smifily...

alespon prozatim.

Arniko, chranén svou matkou prostrednictvim dobre stfeZeného polena dokéazal mnohokrat svou udatnost a silu
v Getnych bitkach o svoji Gest i Cest svého rodu.

Terejna vsak citila, Ze dlouho uz svého syna chranit nebude, proto mu navrhla siatek s mladou Orkou, kterou
ale jeji syn nemiluje. Terejna vSak své tajemstvi o kuse dreva svéfi praveé ji a véfi, Ze Orka dovede poleno chranit pra-

vé tak jako ona.

Tilescova dcera Helena se pravé chystala k zasnubam, kdyz se na jejich panstvi po létech opét zjevi Arniko. Stara
laska nerezavi a Arniko se vraci do tabora, ale jen proto, aby sdélil Orce, Ze miluje jinou a hodl4 si ji vzit. Netusi, jak
mocnou zbrar Orka ma.

Arniko pres v§echna varovani Orku opousti. Orka hazi poleno do ohné.

Pribéh je to krdsny, krasné se v ném prolina lidova slovesnost, kterou byl Matéo bezpochyby inspirovan, a autor-
ska licence na ,doplnéni*, jakasi fabulace déje, na kterou ma kaZdy spisovatel nejenom pravo, ale mozna i po-
vinnost.

Nevim, ale osobné si nejsem jist, zda prekladatelka dila sahla na dno svych schopnosti. Nékdy totiZ vétna
skladba prekladu jakoby pfekdZela a tvofila bariéru, zed krdsnému zéZitku z teni roméanu. Nékdy se mi jevi, ja-
koby dilo bylo pfekldddno kalkové.

Tot asi jediné, co Ize vydani Maximoffova dlila u nds vytknout.

Rasto Pivori
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Andrzej Polakowski

Pozegnanie taboru. Fotografie 1967
Brama Grodzka-Teatr NN, Lublin 2007, 92+8 s., ISBN: 83-61064-02-2

Publikaci financovalo Ministerstvo vnitfniho rozvoje v Polsku

Cyklus Gernobilych fotografii, respektive snimkd s hnédym filtrem, ktery jesté zvyraznuje pfidech autencity, poridil
v Sedesatych letech iz tehdy znamy fotograf Andrej Polakowski.

A& sadm vystudovany stavebni inZzenyr, se postupné od industridlnich namétd dostal do oblasti humanistické fo-
tografie. Vyznava se z dobového vyrazného vlivu dvou umélcti, Roberta Capy — vélecného reportéra -, a osobnosti
Edwarda Steichena, ktery zastitoval rozsahlou kolektivni vystavu ,Lidska rodina“. Jeji apel na uznanf jinakosti v ram-
ci pestrého spektra riznych narodnosti v ovzdusi totalismu je jednou z pohnutek, pro¢ nafotografoval A. Polakowski
tuto pocetnou sérii.

Sedesat4 léta s odstupem &asu sice prinesla Serstvy zavan do lokalnich historii, ne tak do d&jinného procesu
nésilného usazovani polskych Romd. V nékolika husté po sobé jdoucich vinach vladnich usneseni a nafizeni mizeme
vysledovat markantni sniZzovani poCtu kocujicich romskych rodin na polskych cestdch. Pomoci represi administra-
tivniho i porfadkového charakteru se béhem nékolika mala rokl celorocni kocovani zménilo na sezdnni, a posléze se
toto obdobi zkratilo na par dni béhem Iéta, svym vyznamem se nelisici od jakési ,dovolené”.

Atmosféru této neblahé epochy zachytil v druhém planu Polakowski ve svych fotografiich. Zdanlivé nedrama-
tické déje komentuji vS8ednodenni béh udalosti. Kazdy ve svém ranku rodového spoleCenstvi proziva pridélenou roli.
Zeny u otevieného ohnisté a dymajiciho hrnce. Muzi v hierarchickych uskupenich. Viajkoslava rozvéseného pradla
na lesnim palouku, rozesmaté poézujici déti, naparadéné romské krasavice.

Fotograflv jemnocit a nesmirna empatie cti privatni sféru romského Zivota. Za fadou krasnych portrétnich snimkd
jen tusime zlomovy okamzik v tradicich koGovné existence - je tu v8ak pfitomny v symbolické némé vycitce — dre-
vény cikansky viiz s vyfezavanymi gryfy po stranach dvefi — bez kol a zarostly travou.

Autor si vyptjcil nazev ,Louceni s tdborem* od kolegy literata Zd. Kazimierczuka, tviirce stejnojmennych reportazi.

Sli¢nou publikaci velkého ¢tvercového forméatu doplnil fundovanym doslovem Adam Bartosz, zakladatel a redi-
tel Romského muzea v Tarnowé, svymi komentafi Roman Kwiatkowski a Agneszka M. Caban, oba rodili Romové.
G. Jézefczuk a M. Skrzypek dodali slova o dile a autorovi.

Anna Zigova
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Rombase -

Electronic Teaching and Informative Materials
for and on Roma

Didactically edited information on Roma.
[online]. Datum posledni aktualizace: 2005 [citovano dne 14. zafi 2008]

Dostupné z www: <http://romani.uni-graz.at/rombase/index.htm[>

Internetové stranky Rombase vénujici se historii a kulture RomU pfinasi zajimavé poznatky o Romech v oblasti et-
nologie, politiky, lingvistiky, literatury, hudby a také ze Zivota vyznamnych romskych osobnosti. Vznikly na zakladé
projektu s ndzvem Romani — Project, jehoZ hlavnim feSitelem je Dieter W. Halwachs. Na jejich tvorbé se podilelo
mnoho odbornikid zabyvajici se problematikou Romu. Autofi webovych stranek Cerpali z textd Geskych a slovenskych
odbornikd, napt. indolozky a romistky Mileny Hiibschmannové, odbornou verejnosti povazovanou za zakladatelku
romistiky v eskoslovenskych podminkach. Dal$imi prispévateli jsou Marta Miklu§akové, Zuzana Jurkova, Hana Sev-
&ikova, Anna Zigova, Patrik Conka aj. Zahraniéni pFispévky pochézi pfedevéim od Mozese F. Heinschinka, Michae-
la Teichmanna, Christiany Fennesz-Juhasz, Dietera W. Halwachse, Helmuta Samera, Kerievy McCormickové a dal-
Sich. Nutno fici, Ze diky Siroké Skale materialu i odbornikd, Ize povaZovat obsah stranek za velice vyvazeny a pfinosny.

Rombase pfinasi poznatky o socio-kulturni a socio-historické situaci Rom Zijici v Evropé. Informace pochéaze-
ji z vysledkl vyzkumi mnoha prednich Eeskych, slovenskych a zahrani¢nich romist(. Jeho primarnim cilem je od-
stranéni predsudkd, sociélniho stigmatu a eliminaci diskriminacnich prvkd chovani ze strany majority na zakladé po-
znani romské historie a kultury. Rombase vznikl jako projekt diky podpore Evropské unie v ramci programu Sokrates
a za spoluprace Rakouské akademie véd. Délka projektu byla od zafi 2000 do prosince 2003. Jeho nazev je Rom-
base — Electronic Teaching and Informative Materials for and on Roma, coZ Ize volné pFeloZit jako Rombase (za-
kladna Rom() — U&enf a informativni material pro Romy a o Romech.

V sekci Info se Ize dogist, kdo se spolupodilel na materidlu publikovaném na webovych strankach, a Ize zde na-
|ézt na jednotlivé autory elektronické spojeni. U jednotlivych pasdzi si Ize volit mezi Eeskym, anglickym, némeckym
jazykem nebo také burgenlandskou romstinou.

Sekce Databéaze je diferencovana do Sesti skupin: etnologie a skupiny, historie a politika, jazyk, literatura,
hudba a osobnosti. Sekce Etnologie a Skupiny pfinaseji zajimavé poznatky o Romech v Cechéch, na Slovensku
i v Rakousku. Je zde zminka o vareni, tradicich a zvycich, oslavach, profesich, o rodinné a socidlni struktufe rom-
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skych skupin v téchto zemich. Sekce Historie a politika poskytuje informace vztahujici k prichodu z Indie do Evropy,
k obdobi od pfichodu do Evropy do roku 1945, o tryznivém holocaustu a také o politicko-spole€enskych udalos-
tech od roku 1945 az po soucasnost. V jazykové sekci se dozvime o lingvistické struktufe romského jazyka a socio-
lingvistickych aspektech. V sekci Literatura se doSteme o tom, jak se mezi Romy S§ifila literarni tvorba, jak je pro rom-
skou societu socidlné vyznamné ,vakeriben" (vypravéni), se kterym se denné mezi Romy setkdvame. O hudbé
a hudebnich nastrojich pouzivanych romskymi hudebniky se lze také docist. Mezi vyznamné osobnosti je zafazen
Janos Bihari, Véra Bil4, Cinka Panna, Tera Fabidnova a rfada dal$ich neméné znamych Romd.

V sekci Pedagogika Ize nalézt pfirucku, kurikulum, odkazy na literaturu a filmy. Nabizi se zde postrehy, ukézky,
které Ize vyuzit v ramci vyu€ovaci hodiny nebo vzdélavaciho bloku. Jsou to predevsim témata pro diskusi tykajici se
tématu hudby, diferenciace romskych skupin, jazyka a plivodu Romd, pohadek, divadla. Odkazy sméfuji na sdruze-
ni, organizace a spole¢nosti zabyvajici se Romy. Kurikulum je nastaveno jako vzdélavaci kurz predstavujici specifi-
ka Romu ve dvou modulech. Jeho zékladnim obsahem je historie, jména a terminologie, aktudlni existencni situace,
sociologicka a etnologicka vychodiska, hudba a jazyk, osobnosti a pét lekci uréenych ugitellim, které nazorné uka-
zuji, jak dany materidl vyuZzit ve vyuce.

Odkaz na sekci Hry v rdmci Rombase nefunguje.

Posledni sekce je koncipovéana formou kvizu, u néhoz si lze nastavit jazyk (némcina, burgenlandska romstina) a va-
riantu z hlediska naroc¢nosti. Otazky jsou strukturovany do jednotlivych skupin: etnologie, historie, romsky jazyk, hud-
ba, vyznamné romské osobnosti. Kazda otazka nabizi tfi nebo &tyfi odpovédi, z nichz si Ize vybrat jednu spravnou.

V zévéru bychom chtéli vyzdvihnout zejména edukativné-informativni pfinos webovych stranek uréenych Rom{im
a vétSinové spolecnosti. Lze konstatovat, Ze obsah Rombase prinasi elementarni poznatky o historii a kulture Romd,
také nabizi odkaz na fadu odbornych publikaci a proromskych organizaci v Rakousku.

Martin Kaleja
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Romlex - Lexical Database
[online] [citovano dne 20. Gnora 2009]

Dostupné z www: http://romani.uni-graz.at/romlex/

Romlex je internetova on-line databéze romského lexika. V sou¢asné dobé jsou online k dispozici data z 25 rliznych
dialektli romstiny a podle autorl pokryvaji skoro cely zakladni slovnik romstiny. Databaze je moZno prohledavat po-
moci interaktivniho menu, kdy zadanim retézce znakd do vyhledévaciho okénka najde uZivatel protéjsky romskych
slov v nékolika jazycich a naopak.

Webové stranky Romlexu jsou umistény na strankach Styrskohradecké univerzity a jsou v angli¢tiné. Autofi
webovych stranek Romlexu upfednostnili webovy prohlize¢ Frirefox (Mozilla), pfi uZivani velmi rozsifeného Internet
Exploreru od Microsoftu se ve funkcich stranek objevuji chyby.

Transkripce romskych dialektt se pfili§ neli$i od tradiéné pouzivané transkripce romstiny v Cechach i na
Slovensku pouze foném, ktery jsme zvykli zapisovat jako sprezku ,ch” je transkribovan jako ,x“.

Slovniky jednotlivych dialektd si Uplné neodpovidaji a li§i se jak po¢tem hesel, sémantickou Sitkou, tak i moz-
nostmi, v jakych jazycich Ize vyhledéavat, nebo do kterych lze romské vyrazy prekladat. Témito jazyky jsou vétsinou
zfejmé ty, ve kterych byly publikovany zdrojové prace anebo jazyky editord. VSechny dialekty romstiny Ize prekladat
do a z anglictiny.

Databéze jsou tak zavislé na zdrojovém materialu a na praci editord, kterymi byli podle webu Romlexu mladi na-
tivni mluvei romstiny. Napf. jako zaklad pro databazi lexika vychodoslovenské romstiny poslouzil obsahly Romsko-
Sesky a Sesko-romsky kapesni slovnik (Hiibschmannova, Sebkové, Zigova 1991, 1998). Diky tomu je s 8914 hesly
soubor zahrnujici data z vychodoslovenské romstiny v Romlexu jednim z nejobsahlejSich. Zmifiovany slovnik ovEem
nebyl primarné koncipovan jako dialektologické dilo a jeho hesla se neomezuiji jen na vychodoslovenskou romstinu.
Romlex postrada poznamky, které autorky slovniku povaZovaly za dileZité, a tak mnohé regionalni varianty, varianty
z jinych dialektd, neologismy a nepouzivané archaismy zlstanou neodhaleny a nepou€eného uZivatele mohou zmast.
Ackoliv El$ik (2006. Milena Hibschmannova — lingvistka. In Romano dZaniben - jevend 2006, s. 160—162) vyci-
ta Hibschmannové a spol. jistou neddslednost pfi oznacovani jednotlivych hesel témito poznamkami, jejich uplna
absence v Romlexu vede k Uplnému setfeni rozdili mezi opravdovymi vyrazy vychodoslovenské romstiny a slovy,
0 jejichz zarazeni do tohoto subdialektu panuji opravnéné pochyby. Spravné jsou v Romlexu vynechdana slova v ori-
gindle oznaGena jako olasska (luma, luludi, thar apod.). Vynechany jsou i neromsky znéjici prejimky (napf. kotleta).
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Databaze vychodoslovenské romstiny v Romlexu se nevystfihala ani chyb vzniklych pfi transkripci €i skenovani napr.
znak ,|* (svislice) oddélujici v origindle kmen a sufix je obas chybné interpretovan jako ,I* (napf. hesla ,bavisaglos®,
.Cereplos* a dalsi).
| pfes drobné nedostatky je Romlex velmi Sikovnym ndstrojem, ktery urychli praci predevsim s uzivatelem méné
ovladanymi dialekty romstiny.
Petr Rubak
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Romani Project Manchester
/ The Romani Linguistics Page

http://romani.humanities.manchester.ac.uk/index.html

pristup — ¢erven 2009

matické strukture romstiny. Jejich spusténi je jednim z daleZitych vysledkd velkého zajmu o romstinu ze strany ling-
vistdl v devadesétych letech, ktery dodnes trva.

V soucasné podobé se stranky déli na dvé propojené ¢asti — prvni ,informativni ¢ast* shrnuje informace o jazyce,
jeho vyvoji a vyzkumu, druhd ¢ast ,RMS" (morfosyntakticka databédze romstiny), ktera se stdle dotvafi, zpfistupfiu-
je zdjemcdm obsahlou databazi romskych dialektd.

Jadro stranek spociva v obséhlém vyzkumu romskych dialektt ve dvaceti evropskych zemich. Od r. 2001 na-
hréavaly desitky vyzkumniki lingvistické dotazniky s romskymi respondenty. Dotaznik obsahoval vice ne? tisic polo-
Zek (slova, Gasovani sloves, véty), které skladaji obraz gramatické struktury konkrétniho dialektu. Ke kazdé poloZce
byla pfifazena skupina indext lexikdlnich a gramatickych jevi. Pravé takto strukturovana data (nahravky, texty) a me-
tadata (indexy jako moZznost tfidéni zaznamu) stranky v &im dal vétsi mire zpfistupriuji (v textové i zvukové podobé)
a umoznuji tak vlastné provadét lingvisticky vyzkum romstiny vSem, ktefi maji zajem a pripojeni k internetu. Dilezita
je samoziejmé také znalost romstiny, nebot béhem elicitace dotaznikli dochazi k mnoha posuniim a opomenutim
a zamyslené gramatické nebo lexikalni jevy zahrnuté do ur€ité véty dotazniku se ne vidy v prekladu objevi.

JInformativni &ast* stranek je rozdélena do péti sekci. Uvodni sekce What is romani (Co je rométina) popisuje
plvod a vyvojové faze jazyka, moznosti klasifikace romskych dialektl a jejich vyskyt, gramatickou strukturu romsti-
ny, sociolingvistickou situaci (po&et mluvgich, proces kodifikace, pravni status rométiny...) a historii lingvistického
badani o rométing. Texty jsou doprovdzeny mapami a odkazy na literaturu k jednotlivym tématam (bibliografii romis-
tické lingvistiky je vénovana samostatna sekce), ast literatury je volné ke staZen.

Dalsi sekce ,Romani dialects interactive je ur€itym zarodkem budované internetové databaze romskych dia-
lektd (RMS). Na webu je pfistupna od roku 2006. Kromé prohlizeni map romskych dialektti nebo morfologicky shod-
nych ryst napfi¢ dialekty zde mlzZete prohledavat shromézdéné nahravky a prepisy na zakladé v dotazniku pouzi-
tych slov nebo vét, pfistupna jsou paradigmata asi padesati vybranych sloves v rliznych romskych dialektech... Vzorek
dialektd a moznosti prohledavani jsou ale mensi nez u RMS.
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Kromé jiz zmifiované bibliografické sekce naleznete v informativni ¢asti také udaje o vyuce a vyzkumu romstiny
na univerzité v Manchesteru (zde jsou také zékladni informace o vyzkumnych projektech pracovisté — napf. dzeji vy-
mezené vyzkumy angloromstiny nebo domarstiny), odkazy na tematicky pfibuzné stranky (v&etné stranky romskych
médii, dnes jiz Casto nefungujicich) a sekci uddlosti (naposledy ov&em aktualizovanou v roce 2007, chybi zde na-
priklad jakakoli informace o posledni konferenci romistické lingvistiky v Sankt Petérburgu v zafi 2008).

Cast ,RMS" nabizi zajemctim moznost prohledévat data o pfiblizné 150 dialektech romstiny z 21 zemi. Tato
data byla nej¢astéji shromazdéna béhem zmiriovaného dialektologického vyzkumu (také zde jsou k dispozici nejen
prepisy jednotlivych poloZek, ale také pfislu$na audio stopa), prohledavat ale miZete také data excerpovana z vice
nez Sedesati publikaci (a zaméfit se tak napfiklad i na dnes jiz zaniklé dialekty romstiny).

Prohledavat miZete jak jednotlivé dialekty, tak mezi dialekty navzajem pomoci zadanych lingvistickych kategorii.

Pokud si napfiklad zadate v nabidce ,sample list* East Slovak (vychodoslovenska romstina) a v nabidce ,brow-
se numerals (Gislovky), miZete v pfehlednych tabulkach ziskat informace o forméach &islovek, pivodu danych fo-
rem a jejich skladbé. Kliknutim na danou formu (jekh, Sel, ezeros...) se objevi okno s dostupnymi pfiklady vét, ve
kterych byla Cislovka pouzita. Pokud v nabidce ,browse" zvolite ,lexicon", mliZete prohlizet tabulky se slovni zaso-
bou uréitého dialektu podle danych vyznamovych okruhd nebo slovnich druht (lidé, zvifata, pfidavna jména, slove-
sa). K jednotlivym slovim jsou opét dostupné priklady. JelikoZ se databaze stale buduje, nejsou zde dosud nahra-
né v8echny Udaje (jak formy, tak pfiklady pouZiti), nékdy bohuZel dochdzi k chybam.

V oddilu ,query builder* je mozné vytvéret si vlastni tabulky sledovanych jazykovych jevt (napf. jakd modalni
slovesa jsou v rométiné nejCastéji pfejimana z majoritnich jazyk() napfic¢ dialekty. Vytvareni takovéto tabulky chce
pfedevsim jasny zdmér a obezndmenost se systémem zadavani pozadavk( (na webu je k tomuto textovy i videona-
vod). Vyselektovana data si miZete jednodu$e ukladat.

Na strankdach jsou ke stazeni kromé odbornych ¢lanki také tfi CD. Kazdé by si zaslouZilo alespori samostatnou
anotaci, zde tedy jen kratce. Materidl ,Soundbites” nabizi zvukové ukéazky angloromstiny, DVD-ROM ,The Romani
Languge. An Interactive Journey" poskytuje moznost vydat se s pomoci text(, jazykovych ukazek, map i her po sto-
pach romského jazyka od Indie pres Byzanc aZ do dnesni doby, zatim posledni DVD ,Romani tales" je zdznamem
vypravéni nékolika Romu z rdznych evropskych zemi (v origindle a v anglickém prekladu), které si je mozné po-
slechnout jednotlivé, ale také podle témat obsazenych v jednotlivych vypravénich.

Stranky Romani project — Manchester jsou unikatnim vystupem rozsahlého badani o romstiné. Jedine¢nost spo-
Giva jak v otevrenosti a Sifi, s jakou zpfistupnuji shromazdéna data a vlastné tak umozZfiuji dalsi rozvoj lingvistické

analyzy rom§tiny, tak v tom, Ze tato data zéroven prelévaji do maximalné pfistupné podoby.

Pavel Kubanik
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Jax Sawator

Jan Sandor
Ciglianka

HKPS v Trnavé, Trnava 2006, 98 s., ISBN 80-89214-16-9

Vydano za finanéni podpory Méstského uradu v Prievidzi

Na konci roku 2006 Hnuti kfestanskych pedagogl na Slovensku vydalo knihu s ndzvem Ciglianka slovensky pisi-
ciho romského autora Jana Sandora (nar. 1948). V Romano d¥aniben se predstavil v roce 1998, 2001 a 2007 néko-
lika povidkami znaéného tematického rozptylu — od zpracovani legendy o plivodu Romi na biblickém pozadi ukfi-
Zovani Jezise Krista, zavaznych pfibéhl ze soucasnosti, po humorky a hororky. Knizné debutoval v roce 2004
souborem povidek a pohadek Romsky sen.

Také ve své nejnov&jsi knize, kterou tvori prevazné pohadky, se Sandor 7anrové ani tematicky neomezuje. Dodrzu-
je v8ak zasadu psat v intenci détského pfijemce, a tak se vyhyba dvojsmyslnostem, lechtivému humoru a pfili§ kru-
tym scénam. Jeho zajmu neunikne idyla z prostfedi romské osady, tradiéni romska humorka o kradenych slipkach,
zvifeci pohadka, ale i sou¢asna problematika honby za majetkem a ztraty rodinnych vazeb a hodnot. Kritizuje od-
kladani déti do détského domova, i starych rodiét do domova déichodcti. Ze takto by svét Romové opoustét ne-
mé&li, Sandor v povidce zdlrazfiuje i jejim symbolicky vymluvnym pojmenovanim Cigansky pla& dle stejnojmenné
romské pisné, jez vznikla v koncentra¢nich taborech.

V souboru v§ak dominuji fantastické pohadky s jasnym mravnim poselstvim. Autor variuje univerzalni motivy poha-
dek, jejichZ archetypy bezpecné rozeznavame. Krélovstvi jsou zabydlena vzneSenymi rody, v lesich a vodach se to
hemzi dobrymi silami v podobé vil, stafenek, krdloven Zemé, mésicnich krald, trpaslikd, ale i témi Skodicimi — obry,
Garodéji, Carodéjnicemi, vodniky, vladci temnot, hor i mofi. Hrdinové podstupuii jejich nastrahy, jeZ se cti zdolavaji
a za odménu slavi svatbu a tonou v bohatstvi. Ti, jejichZ moralni kvality neobstaly, jsou po zasluze potresténi. San-
dor bezpecné vede déj pohadky, udrzuje spad i napéti, svymi spontannimi népady, které mnohdy nezaprou inspi-
raci soucasnosti, jej prijemné vypravé&sky oZivuje. Neopomiji romsky prvek, ktery do pohadek vnasi skrze jména po-
stav (Rombluk, Somnakuno DeZo, Pafidrom, Jano Dylino, Kalodrom, Parfimuja, Lavutaris, Zdungalita), motiv
zazraénych housli, romské hudby a tance, s jejichZ pomoci je zlo porazeno, ¢i zminkou o vzhledu, pdvodu a zplso-
bu Zivota postav.
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V roce 2001 byla v RDZ avizovana autorova prace na knize pohadek, jeZ méla nést titul ,Rozpravky z Jarovnic*. Obsah
této nevydané knihy rozdélil mezi zatim dvé uskute&néné. Ctyfi z deseti fantastickych pohéadek, které Ciglianka ob-
sahuje, by se mohly charakterizovat jako ,jarovnické”. Zaujmou tim, Ze jejich pohadkové, tedy nereélné, pribéhy jsou
zasazeny do zcela konkrétni lokace, tedy vychodoslovenskych Jarovnic. Jarovnické déti i dospéli veGer usedaj, tak
jako Romové kdysi, kolem ohng, aby si vyslechli v Sandorové podani témé&F legendarni vypravécku Parfii Bal (Bily
vlas). S pomoci jejiho véhlasu i zplsobu usazeni posluchacu, navozuje dojem plvodnosti vypravéného, jezZ je ové-
feno generacemi naslouchajicich. | zde se projevuje autorGv osobity vklad, Gvodni rdmec pohadky je zasazen do Ja-
rovnic budoucnosti — auditorium se zajmem o pfibéhy Parfii Bal dokonce rozsifuje prostfednictvim meziplanetarni-
ho pfimého prenosu (Deset rizi). Nechybi ani magickd minulost Jarovnic (pfed tisici a tisici lety byvalo na jejich misté
romské krélovstvi Sloven Romania, v pohadce ErZika zase informuje o jeskyni hned za osadou, kde kdysi Zil péti-

metrovy obr).

Ve své predchozi knize Romsky sen autor vénoval nékteré pribéhy détem z Jarovnic, obétem katastrofalni povodné
z roku 1998. Také v Cigliance dokazuje, jak hluboce se ho dotkl jejich osud. Na konci pohadky Deset rizi, v niz déti
svou obéti zachrani romské kralovstvi pfed zanikem, dava kral na jejich pocest zhotovit sochy v Zivotni velikosti a na
jejich prazdné skolni lavice poloZit bilé rGZe. Jarovnice budoucnosti zobrazuje jako mésto modernich budov, jeZ jsou
obklopeny , gigantickym protizéplavovym systémem prehrad”. V pohadce TatrySanka vysvétluje smutny plivod hvézd
— vladce Tater v né preménil mrtvé déti, které zemrely pod privalem desté bahna a kameni.

Prani pomoci Romim a litost nad jejich osudem se projevuje na vice mistech. AZ osvétové puisobi priklad rom-
ského kralovstvi v pohadce Princezna Krasoocka, jeZ oplyvalo bohatstvim, které véak jeho obyvatelé promrhali. Stastny
konec pfichazi ve formé& pomoci vdééného kralovstvi na vysoké technologické trovni (pfichod mudrct a uditeld,

ktefi Romy nauci, jak moudfe ve své zemi hospodafit).
Konkrétni slovenské redlie se pripominaji jeSté nékolikrat. V pohadce Dunajka, jeZ je variaci na zndmé téma o Pla-
vackovi (MojziSovi), se kralovska dcerka v prouténém kosi ,plavi“ po Dunaji, v pohddce Ciglianka se dozvidame

o plvodu mésta Prievidzi, kde autor v souCasnosti Zije a tvori.

Lenka Jandakova
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Erich Maria Schneller

Zigeuner. Roma. Menschen.

Lebensberichte burgenléandischen Roma.

Edition lex liszt 12, Oberwart, 2006, 107 s., ISBN 3-901757-47-3

Autor knihu vénuje pamétce oberwartského Roma, Michaela Horvatha, ktery prezil koncentraéni tdbory Dachau, Bu-
chenwald a Mauthausen, a zemrel v roce 2004.

Burgenland je nejvychodnéjsi a nejmladsi spolkovou zemi Rakouska. V souGasné dobé tam Zije — podle od-
hadu -1500 az 2000 RomU. Pred druhou svétovou vélkou zde Zilo 8000 Romu. Koncentraéni tabory jich prezilo
nékolik set.

V knize se autorovi zpovidaji lidé, ktefi nepatfi k prominentnim zastupclim mistni romské komunity, neobjevuiji se
v médiich (aZ na jednu vyjimku).

Romové, ktefi dnes Ziji v Rakousku, se jazykové i kulturné ¢leni do nékolika skupin. Nejdéle Zijici skupinou na
uzemi Rakouska jsou burgenland$ti Romové, Zijici v Rakousku od 186. stoleti. Jazykové patfi do skupiny madarskych
Rom0 - proto se v jejich jazyce vyskytuji vyplijcky z madarstiny.

V 19. stoleti priSly do Rakouska skupiny Lovard, které se dfive pohybovaly v hrani¢nich oblastech Slovenska,
Madarska a Zakarpatské Ukrajiny. Az do druhé svétové valky provozovali pfevazné obchod s korfimi, po vélce se za-
méili na prodej zboZi na trzich. Od roku 1945 a zejména od roku 1956 prichazi do Rakouska hodné Lovar( z vy-
chodni Evropy. Jejich dialekt patii k olasskym dialekttim, které se vyznaduji slovnimi vyptjckami z rumunstiny.

Priblizné v poloviné 19. stoleti pfichazeji do Rakouska z Ceskych zemi a Bavorska také Sintové. Vci ostatnim
Romlm se ostfe vymezuji a hovoii dialektem s Setnymi némeckymi vypljckami. V Sedesatych a sedmdesatych
letech 20. stoleti dale do Rakouska pfichazeji mezi gastarbeitry Romové ze Srbska, Vojvodiny, Makedonie a Tu-
recka. Podle odhadti dnes Zije v Rakousku asi 40 000 lidi mluvicich romsky.

Gisina matka Judita preZila holocaust, ale zahynulo v ném jejich deset déti. Po valce se znovu provdala a narodila
se ji dcera Gisela. Otec byl brusiGem a vyrabél destniky. V détstvi utrpéla Gisela trauma ve $kole — rozzlobena uci-
telka si na ni vylila zlost a tloukla ji hlavou o tabuli. Giselingm snem bylo stat se socidlni pracovnici, ale tento sen se

ji nesplnil. Ani nebyla nikdy na dovolené.
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Julius Berger z Oberwartu se plvodné jmenoval Sarkézi. Ve 4. tfidé zékladni koly byl prefazen do zvlastni skoly.
Dnes provozuje podomni obchod a prodava na bleSim trhu. Mél dva bratry, jeden z nich se stal obéti pumového
atentatu, 4. Gnora 1995.

Julius, ktery si se svou Zenou dokazal uSetfit na péknou dovolenou, se stal teréem zavisti svych romskych sou-

sedl. Dokazal si najit pratele i mezi Neromy.

15. listopadu 2005 bylo Walpurze Horvathové 82 let. Za valky proZila Sest let v koncentracnim tabore. Détstvi pro-
Zila v Trausdorfu, kde se mluvilo chorvatsky. Méla sedm sourozenct. Kdyz prisli nacisté k moci, byla se svou sest-
rou deportovana do Fischamendu, provizorniho vézeni. Nasledovala dal§i deportace a Sestilety pobyt v koncent-
raCnim tdbofe v Ravensbriicku. Jeji rodi€e byli internovani v koncentranim tabore v Lackenbachu.

15. dubna 1945 byla Walpurga se svou sestrou pfevezena do vyhlazovaciho tabora Bergen-Belsen. Brzy byla
Walpurga tak zeslabla, Ze nemohla chodit. Tabor osvobodili Angli¢ané a Francouzi. Kdyz se Walpurga a jeji sestra
trochu zotavily, odjely na ozdravny pobyt do Svédska. Od Cerveného kFize se dozvédgly, Ze jejich rodide také Ziji.
Po osvobozeni zacala rodina Horvathova pracovat u sedlaku, dostavala od nich jidlo. Otec také vyrabél kosiky. Wal-
purga na$la i Zivotniho partnera, ktery pred dvaceti lety zemrel. Dnes Zije Walpurga uz nékolik desetileti v Matters-

burgu. Obcas jezdi do rodného Trausdorfu, kde ma pratele.

Karlu Horvathovi z Unterwartu zemrela manzelka a Zije se svym invalidnim synem sam. Ve svych 84 letech je nej-
star§im obyvatelem romské Ctvrti v Unterwartu. Zde se narodil, zde Zil, zde chce umfit. Mél deset sourozenct. Jeho
otec dostaval maly diichod vyslouZilce z prvni svétové valky a byl také hudebnik, Karl pracoval u sedlaka. Kdyz pfi-
§li k moci nacisté, byli muzi z Unterwartu deportovani do koncentracniho tabora v Dachau, Zeny do Ravensbriicku.
Pozdéji byl Karl Horvath prevezen do Buchenwaldu, poté do Gusenu. V koncentraénich taborech stravil celkem ¢ty-
fi roky. Jeho rodi¢e byli deportovani do Osvétimi, kde zahynuli. Ze sourozenct prezil jediny bratr. Po osvobozeni ta-
bora Sel Karl Horvath dom( pésky. VSechny domy unterwartskych Rom( byly zboreny. Karla se ujal sedlak, u kte-
rého dfive pracoval. Za néjaky Gas se ozZenil s divkou, kterd také slouZila u sedldka. Karl pak pracoval v obchodé se
dfevem a na nadrazi. Horvathovdm se narodily Ctyfi déti.
Dnes si ovdovély Karl Horvath obcas zajede do madarského mésta Szombathely na prochéazku a na nakupy.

Kdy?Z prisli nacisté k moci, bylo Rose Sarkdziové z Neustiftu 6 let. V 15 letech se provdala a postupné pfivedla na
svét 14 déti. Dnes Zije u svého syna Karla a jeho Zeny Marianny. V rodiné syna je o Rosu dobfe postarano, nedav-
no prekonala tézkou nemoc.

Rosa se narodila v roce 1932 v Neustiftu. Svého otce nikdy nepoznala. Méla sedm sourozenct. Po pfichodu
nacistll nemohla Rosa chodit do $koly, takZze se nenaudila Cist a psat. Rosina matka se s détmi Casto stéhovala
a vZdy pracovala u sedlékd. Kdyz v roce 1945 skondila vélka, vratili se vSichni dom(. Romska ctvrt byla srovnana
se zemi. Bydleni jim poskytla obec. Z predvélecnych obyvatel romské Ctvrti se jako jeden z méla vratil Thomas Sar-
kézi. Prezil ti koncentraéni tabory, jako jediny z deviti sourozencdl. Thomas a Rosa se vzali v roce 1947. Zili ve vel-
mi nuznych podminkéach, Rosa pracovala u sedlédkl. Obcas kradli brambory, zeleninu, dfivi na topeni. PileZitostné
dostavali od sedlakl néjaké potraviny. Zacalo se jim Iépe dafit aZz poté, co Thomas nasel zaméstnani a bylo mu pfi-
znano odskodnéni. Pfed dvaceti lety se jim podafilo koupit si pozemek a postavit dim, v némz nyni bydli. Rosa pro-

délala rakovinu plic a operaci Zlu€niku. V roce 2004 ji zemrel manZel. Rosa je obklopena péc&i svych dcer.
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Stefan ,Pisti" Horvath se narodil v Madarsku, vyrostl v Burgenlandu, pozdéji Zil ve Vidni a se svym cimbéalem pro-
cestoval cely svét. Dnes hraje kazdy vecer v jednom lokale v centru Vidné. Tento podnik navstévuji rlizni prominen-
ti. V détstvi zazil nepratelské chovani vrstevniki i jejich rodi€d. Jeho oporou byl farar, ktery ho nechal ministrovat
s ostatnimi détmi. Jeho otec byl primaSem cikanské kapely. Pi§tovym ucitelem hry na cimbal byl v§ak jeho dédecek.
Pozdéji stanul Pista v Gele vlastni kapely.

Dnes uz Pista Horvath tolik necestuje. Naposledy byl pred tfemi lety v Japonsku. Ma cukrovku a vysoky krevni
tlak. Jeho manzelka je Sintka.

Pista se ridi tfemi zasadami: Nemohl bych nikdy opustit svou Zenu, nemohl bych nikdy prodat svého psa a ni-
kdy bych nemohl ,nechat ve Stychu” podnik, v némz pracuiji.
Zpévak Franz Wagentristl Zijici v burgenlandském St. Margarethen vystupoval pod uméleckym jménem David
McNeal. Mél tézké détstvi, jeho matka prezila Osvétim. Pocatkem Sedesatych let mu koupili rodice kytaru. Prerusil
uéeni a neustdle se vénoval hrani. Pak Sel pracovat na stavbu. Tam utrpél pracovni Uraz a poté zacal pracovat jako
diskZokej. Jeho vasni byl rokenrol. Casto byl povazovan za Spanéla. V roce 1972 mu vysla prvni deska. Vystupoval
s nékolika skupinami. Dnes mé vyhrady k praktikdm souc¢asného showbyznysu. Stale potiebuje ke svému Zivotu ro-

kenrol.

Barbara Pfeifferova rdda zavaruje a vyrabi domaci likéry. Studuje pedagogiku a pracuje v domové pro télesné po-
stiZené. VyrGstala ve Vidni a v sougasné dobé Zije ve Styrském Hradci. Ale ddleZité misto v jejim Zivot& zaujima bur-
genlandska obec Markt Allhau. Odtamtud pochazi jeji otec, potomek velké romské rodiny. Jeji rodice se seznamili
v Némecku - jeji matka byla ob&ankou Némecka. Jeji otec byl vyu€eny zednik. Z Vidné rodina Gasto jezdila do All-
hau, rodné vesnice Barbafina otce. Jeho pribuzni mluvili romsky, i kdyZ ne pofad, ¢asto se mluvilo némecky. Jeji pra-
rodice prezili holocaust, kde ztratili mnoho svych blizkych. Jeji otec sice proZil ve své rodné obci mnohé nepfijem-
né véci, ale napf. byl pfijat do mistniho péveckého sboru, tfebaze byl Rom. Barbara neméla v Markt Allhau se svym
romstvim Zadné problémy. Jeji matka, a¢ neni Romka, se zajimala o vSe, co souviselo s Romy. Barbare se ¢asto sta-
lo, Ze se ji rdzni lidé ptali, odkud pochézeji jeji predkové. Kdyz jim fekla pravdu o svém plivodu z otcovy strany, lec-
kdo zareagoval dost podivné. Ma pritele, ktery pochazi z jizniho Tyrolska. Ve své diplomové préci se zabyva rom-
skou problematikou. V budoucnosti by rada pracovala v psychosocidlnich sluzbéch.

Mariovi Baranyaovi je 17 let, Zije v Grosspetersdorfu a v détstvi zaZil rasové motivovany utok. Je hrdy na své rom-
stvi a rdd by se v budoucnosti vénoval praci pro svou komunitu. Rad hraje fotbal a ma pfitelkyni, ktera neni Romka.
Se svym romskym kamarddem z Oberwartu zaloZil hiphopovou skupinu €asto vystupujici na riiznych veéircich. Jeho
matka patfi k zakladajicim ¢lendim Svazu oberwartskych Roml. On sam chodi na stfedni $kolu a chtél by ddle stu-
dovat. A také pokraCovat ve stopach své matky ve Svazu Rom.

Tiné Mardai je 22 let a ma uZ za sebou kratkou kariéru rozhlasové moderétorky. Narodila se v Oberwartu. Kdyz ji
bylo 11 let, rodice se rozvedli. Se svymi dvéma sourozenci zistala u otce a Zila s nimi babicka — otcova matka. Tina
chodila do matefské Skoly, kde si zvykla na kontakt s neromskymi détmi. Na zakladni $kole se ucila dobre. Nejd(le-

hadky a snaZila se z nich vychovat slusné lidi. Babicka Paula prodélala nékolik infarktli a operaci, pfi niz ji byl pro-
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veden bypass. Sestnactileta Tina se o ni ob&tavé starala. Dnes Tina ugi ve vegerni $kole pro burgenlandské Romy.
V jazykovém kurzu uéi romstinu. Do kostela nechodi, ale je véfici a jezdi do Mariazellu, znamého poutniho mista.
Tina navstivila koncentra¢ni tdbor Osvétim, kde na ni nejsilngji zaplisobilo, kdyz slySela némecké skolaky predcitat
jména romskych obéti.

Romstinu se Tina naucila od své babicky. Nebydli v romské &tvrti, ale rdda se tam vraci. Jednou by chtéla mit

déti, ale chce nechat vécem volny prabéh.

Erich Maria Schneller
UZ v détstvi se setkaval s burgenlandskymi Romy. Jeho matku jednou navstivila Romka, ktera prezila koncentracni
tabor, a vypravéla ji o svych zazitcich. Pamatuje si také na koGovné Romy, ktefi tabofili nedaleko domu jeho rodicu.
V dobé studii se zacal zajimat o historii RomU. Byl pfitom, kdyZ nékolik mladych Romu koncem osmdesatych let za-
loZilo prvni Svaz Romd v Rakousku.

Erich Maria Schneller pracuje od roku 1979 v rozhlasové stanici ORF jako redaktor a reportér. Od roku 2004
je Séfredaktorem dvoujazy&nych novin Romani Patrin, ¢tvrtletniku Svazu oberwartskych Roma.

Alena Smutna
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