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Abstract:

The variations of identification
in @ Romani community in Guadalajara, Mexico

The article illustrates the life of a Romani community settled in Guadalajara,

Mexico in order to approach the nature of its collective identity. The aim of the

ethnographic research that preceded this article was to capture the most significant
ways of representing of themselves just as the representing of the foreign (ethnic)

groups/identities of these particular Roms in their specific context. This variation of
“being a Rom” is not primarily studied through the “classic” Romani categories such

as marriage practices, gender or kinship. I would rather present the meanings of
the interaction with the majority and the specific Romani manipulation with the
influences of the Mexican environment just as the deviations from the traditional
norms. Through the examples of their everydayness I tried to demonstrate that the
cultural differences are not only external differences, they are subconscious cultu-
ral elements that make up the essential images about the world and organize the
structure of the community together with its natural transformational processes.
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Uvod

Clanok sa zaobers lokilnou rémskou komunitou? usadenou v kolénii® Miramar
v meste Zapopan, sucasti mestskej aglomericie Guadalajara®v $tate Jalisco. Ide
o skupinu rémskeho subetnika’ pochddzajiceho z Balkinu, s velkou pravdepo-
dobnostou z Grécka. Demonstruje to ndzov rodinného zviazu Kikalesti, ktory spo-
lu s hypotézou, Ze ide o kalderasskych Rémov analyzujem v kapitole 1. Rémovia
v Mexiku.

Etnograficky vyskum®, ktory tomuto textu predchéddzal, si primérne predsa-
vzal zistit, ¢i tito Rémovia projektuju svoj Zivot prostrednictvom tzv. rémstva, t. j.
svojraznej rémskej identifikicie, Studovanej v mnohych rémskych spolocenstvich
(Silverman 1988; Ficowski 1985; Mirga 2008; Fabianovi 2005; Bacova 1992;
Szuhay 2009 a ini). Mojou otézkou bolo, aké st prejavy ich rémstva. Text je po-
tom nédhladom na niektoré prvky tejto variicie ,kultiry mexickych Rémov* vy-
branych s prihliadnutim k mexickému kontextu. Nechce a nemdze byt vypoctom
vietkych jej znakov®. Cielom nebolo objavenie ,esencie“ identity, ale zistenie, ako
je svojimi aktérmi konceptualizovand v duchu textov Eriksena, podla ktorého je
implicitne nespravne pristupovat k stidiu identit jednostrannym usilim o ich de-
finiciu (Eriksen 2007: 95). Aj podla Kanovského, ktory ako kognitivny antropolég
povazuje za spravnu jedine otizku: akym spdsobom si ludia nieco (napr. etnickd
skupinu) reprezentuji namiesto pytania sa &i etnické skupiny/identity skutoéne
existuji (Kanovsky 2004: 14).

2 Termin ,komunita“ chdpem vo vyzname ,Zivého organizmu®, aky mu prisudzoval Tonnies (1963). Sartoriho
komunita chépand ako identity maker a nielen ako jednajici utvar nemusi byt nutne mala (Sartori 2011:32).
V tomto zmysle komunitou v texte odkazujem na skimant skupinu mexickych Rémov, no nie je nespravne
hovorit o ,,rémskej komunite® i vo vyzname (svetovej) rémskej populicie. Ked pisem o skimanej skupine,
$pecifikujem to prislusnymi atribatmi s ohladom na konoticiu priestorového urenia vo vyraze ,komunita®,
ktoré vzhladom k rodovému deleniu na vitsy mozno u Rémov tazko uchopit.

3 ,Kol6nia“ (colonia) je ndzov pre mestsk ¢ast sformovani zoskupenim domov podobného typu, nie je
reprezentovand Ziadnou autoritou a oby¢ajne ma svoje PSC. Casto sa tento termin uZiva aj pre iné typy
urbanizacii. Nie st to viak typické ,3tvrte, i ked napr. DRAE (Slovnik kralovskej $panielskej akadémie)
vysvetluje termin ako ,$tvrt”.

4 Celd aglomericia nazvand Zona metropolitana de Guadalajara mé (vritane siedmich mestskych obvodov)

4 434 878 obyvatelov a je druhou najvic¢sou v Mexiku ¢o do poétu obyvatelov.

5 Rémov nemozno povazovat za homogénne etnikum. Hitbschmannovi (1998) hovori o subetnickych,
profesnych, lokdlnych a inych skupinach. Podstata jednotlivych skupin je rozna, jedny si viac uvedomuja
svoju odlinost od druhych, iné menej, jedny st va¢§mi vnitorne rozdelené, niektoré menej a u inych
vnttorné ¢lenenie zaniklo (Marusiakovd 1988: 59).

6 Vyskum prebichal od augusta do decembra 2013 s podporou FFMU v Brne a CUCSH (Centro Universitario
de Ciencias Sociales y Humanidades) patriaceho pod Universidad de Guadalajara.

7 Samotni informétori totiZ uviedli existenciu mnozstva dal3ich vits a subetnik usadenych & kocujacich po Mexiku.

8 Potencidlne ,vymenovanie vietkych znakov nejakej etnicity by sa vlastne priblizovalo k potvrdeniu existencie

objektivnych znakov etnicity ako takej, ktoré v zdsade negujem. Napokon, ide vzdy ,len“ o subjektivne
reprezenticie tychto znakov, ¢i uz individuélne alebo zdielané.
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V predkladanej stddii som si chcela zodpovedat najmi dve otizky: ako
Rémovia z danej komunity nahliadaji na svoju identitu a identitu ,,cudzich sku-
pin“; druhd otdzka sa tykala vizieb medzi kultdrnymi vypozickami a tradovanymi
vzorcami, ktoré nepretrzZite podliehaji rozmanitym vplyvom. Islo mi o zachytenie
priestoru siahajiceho ,od nadindividudlnych institicii presahujicich Zivoty ak-
térov ku konkrétnemu habitu formujicemu sa v priebehu individudlneho Zivota“
(Keller 2012: 9). V mojom zaujme nebolo vymenovat ,klasické roémske kategérie
identifikicie (sobasne vzorce, pribuzenstvo, gender atd.), ale na prikladoch z ka-
Zdodenného Zivota poukdzat na tradované, no meniace sa hodnoty, na spoluZitie
Rémov s gazami, na podvedomé zlozky kultiry kontinudlne vytvirajice a spo-
chybiiujice ur¢ité formy identity.

Pitmesacny vyskum som uchopila ako syntézu niekolkych vyskumnych
praktik kvalitativnej metodiky: polostruktirovaného a neformilneho rozhovoru,
nestandartizovaného a polostandartizovaného zicastneného pozorovania, auto-
biografického narativu, kritkych interview, stidia dokumentov a vizualneho mate-
ridlu (vlastné fotografie a vided, fotografie zo sikromného archivu informatorov).

Spociatku som hladala kritérium pre vymedzenie (etnografickej) skupiny,
ktort budem skdmat. Chcela som stanovit vzorku ludi v rimci lokdlnej miestne;j
society. Ibaze vitsa (vid dalej podkapitolu Vitsa) nie je ekvivalentom teritoridlne
identifikovanej komunity a ¢lenské rodiny patriace do rovnakej vitsi mozu zit
v roznych mestich. A preto, viac nez zahrnut do vyskumu ¢o najvicsie mnozstvo
osob identifikujicich sa s vitsou Kikalesti, sa napokon ukizalo smerodajné po-
chopit vztahy medzi rodinami tvoriacimi lokilne spolocenstvo a zachytit rodinnu
a medzirodinnd spriaznenost, ktord sa zna¢nou mierou podiela na formovani ko-
lektivnej identity.

Uz v prvy tyzden vyskumu sa mi podarilo pri prechadzani vytipovanych loka-
lit nadviazat kontakt s rodinou mojej neskorsej najdolezitejsej informdatorky Any.
Ana ma potom poslala za svojimi pribuznymi Zijicimi v susednej kol6nii. Navste-
vy v Aninom dome spociatku prebiehali pod zdmienkou moéjho zdujmu o veste-
nie a o¢istné praktiky, no oskoro som vyskumné ciele nemusela nijako zaobalovat.
Anina rodina ma privetivo prijala a zzila sa so statusom objektu méjho vyskumu.
Komunika¢nym jazykom bola $paniel¢ina,” pre informdtorov bezna v komunikacii
s Nerémami. Medzi sebou sa i v mojej pritomnosti zvi¢sa zhovirali rémsky, no
vzapati mis ochotou prekladali do $paniel¢iny. NajdéleZitejsi informatori boli stred-
ného veku a prislusnici mladej generécie (15-35 rokov). Mala som v3ak relativne
dost prilezitosti nadviazat rozhovor aj s detmi a seniormi. Do ich domovov som
dochéddzala niekolkokrit za tyZderl autobusom z centra mesta, kde som byvala.

9 Pouzivala som mexicku $paniel¢inu, resp. som sa v rozhovoroch usilovala vyhybat kastilskym vyrazom.
Spaniel¢ina rémskych informétorov je $pecifick, jednak lexikou a syntaxom, jednak prizvukom — pre
mexickd réméinu vid Adamou 2013.
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Teoreticky sa prica odrazila od Barthovho a Eriksenovho kultirneho relati-
vizmu s nemenej délezitym doplnenim zo strany kognitivnej antropoldgie: Kazda
jedna etnickd skupina (a teda aj rozne rémske subetnikd) na svete moze svoju
etnicitu nazerat v celkom odli$nych rimcoch (Barth 1976: 14) a ,hoci¢o moze
byt znakom etnicity, pokial je to poskytnuté lokilnym sociokultirnym prostredim
a spracované univerzdlnym kognitivnym mechanizmom na esencializovanie Iud-
skych skupin“ (Kanovsky 2004: 17). Zaroven §tudia reflektuje konfronticiu dvoch
paradigiem stcasného romistického diskurzu (Karner 2007; Matras 2004).

Historicky (separatizujiico) orientovany prud sa odvoldva na podobnosti medzi
globalne rozptylenymi skupinami Rémov. Oproti nemu stojaca Strukturalisticka para-
digma (Belton 2013) vychéddza zo zasadnych rozdielov medzi skupinami a nepripasta
existenciu Ziadnej zastre$ujiicej obecnej rémskej komunity. Vela pravdy i skreslenosti
je v oboch pristupoch, netreba prehliadat faktické rozdiely medzi rémskymi skupina-
mi, rozli¢ne sa adaptujicimi na rozli¢né prostredia, no ani podcenovat zdielané vzorce
a spolo¢né tradované hodnoty, v zna¢nej miere formujice rémsku sebaidentifikiciu.'
Tradi¢na separovanost od Nerémov je nediskutovatelna, aviak predstava Strukturdlne
homogénnej Gypsy komunity sa podla Beltona v realite kazdodennosti ukazuje ako
krehka, skupiny st vntitorne roznorodé a v praxi tvoria identity v rimci identit. Zavéasu
sa ukdzalo, Ze aj popisovani komunitu treba sice chdpat ako stcast ,svetovej rémske;j
populdcie®, oni sami hovoria: ,Rémov je nis vela po celom svete®, no zdroveri je ab-
solutne zdsadné ju uchopit ako jedine¢ni skupinu mexickych Rémov v obklopeni inej
(majoritnej) skupiny. Podla Beltona je kategéria Gypsy internalizovand — neraz samot-
nymi Gypsies —vidy v socidlnej interakcii a za pomoci vysvetlujicich vyznamotvornych
etnickych naracii (Karner 2007: 50). To iste treba zohladnit pri vignych vypovediach
informitorov typu: ,My sme gitanos’ a prisli sme na lodiach z Eurépy, ked bola vojna®“.
Na druhej strane faktom zostédva, Ze rovnako ako Ziji z predaja ojazdenych dut moji
informdtori, Ziji z neho napr. aj Rémovia v inych latinskoamerickych mestich'”. Alebo
napr. skupiny Bojasov st si blizke s Rémami tak v USA ako i v Mexiku a pravdepo-
dobne i v dalSich krajinich; i jedna z informatoriek zo skimanej skupiny pochidzala

10 Eriksen (2007: 27) pie, Ze obecne si ludia nirokuji na svoju kultirnu osobitost vacsinou pokial tym
nieco ziskaju. V pripade skimanej komunity sa tieto kognitivne dispozicie uplatiiuji skor lokdlne — napr.

v niektorych lokalitich maji Rémovia ako predajcovia dut uz vybudované renomé, etnicita tu moze
fungovat ako akysi facilititor medzikultirnej komunikécie alebo ju, naopak, méze komplikovat. Podobne
bola v minulosti ,odli$na“ etnicita ko¢ujicich Rémov v chipani domaceho obyvatelstva a priori spajana

s pojazdnym kinom, ¢o sa podielalo na vytvirani spolocenskych vyhod (& nevyhod) pre Rémov.

11 Viyrazy gitano a rom, oznacujice pdvod (v Spanielcine gentilicio), uvidzané v pdvodnom $panielskom prepise,
zacinajd, podla Gzu $panielskej ortografie, malym pismenom (vid heslo ,gentilicio“ v panhispanickom
slovniku RAE dostupnom online: http://www.rae.es/diccionario-panhispanico-de-dudas/terminos-
linguisticos). Preklady vyrazov oznalujucich prislusnikov nirodov a etnickych skupin uvadzam, re$pektujuc
pravidla slovenskej ortografie, s velkym zaliatoénym pismenom, teda Rém, Cigin, Argentintan atd.

12 Potvrdzuju to internetové stranky, ktoré pisu o predaji dut Rémami napr. http://edant.clarin.com/
diario/2005/07/24/sociedad/s-1019894.htm, cit. 10. 3. 2015, alebo o podvodoch rémskych klanov
predévajucich autd na falo$né papiere, napr. http://www.eldiariodetandil.com/temas/sociedad/, cit. 10. 3. 2015.
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z bojasskej rodiny." Judith Okely (1983: 30)" oznaila na priklade britskych Travellers

spolo¢ny rys pre vietky skupiny ako tzv. ,etnickd ideolégiu® t. j. vyzdvihovanie vyzna-

mu niektorych vlastnosti (osobité zamestnanie, kocovnictvo, dvojdielnost Gypsy-self
a non-Gypsy) priom za rovnako doleZité povazujem manipulovanie s tymito vlast-

nostami zo strany aktérov, ako aj zo strany neclenov skupiny v procese stigmatizicie

na zaklade etnizujicich predstav.

1. Rémovia v Mexiku

1.1 Kto su a odkial prisli?

Rémovia prichddzali na americky kontinent uz od kolonidlnych déb, najskér pravde-
podobne ako vyhosteni vizni a nepohodIné osoby (Goméz Alfaro 2009: 396), po-
tom ako dobrovolni emigranti hladajici lepsie Zivotné podmienky (Salo 2008: 210).%
Dnesnu skladbu americkej rémskej populécie urcili masové migraéné viny z Eurépy
do Nového Sveta z prelomu storodi a prvych dekid 20. storocia (Salo 2008: 210;
Fraser 1998: 190). Rémovia sem prichddzali v malych rodinnych skupinich najmi
zo strednej, juznej a vychodnej Eurépy (Rakasko-Uhorsko, Srbsko, Rusko, Grécko).
Aj povod jednotlivych rémskych skupin Zijacich dnes v Mexiku mozno
na ziklade nédzvov vits a histky existujicej literatdry (Lumholtz 1981; Pickett
1958; Bernal: 2003; Ripka 2008) odhadnit najméi na Srbsko, Bosnu a Hercego-
vinu, Rumunsko, Grécko a Rusko. Potvrdenim tychto indicif je najmi dialekto-
logicka $tadia varidcie rémdiny z mexickej Oaxacy od Evangelie Adamou, ktord
jednoznacne ukazuje na korene v transylvinskom dialekte (Adamou 2013: 1077).
Norsky badatel Carl Lumholtz piSe o stretnuti s Gypsies vo svojom cestopis-
no-etnografickom diele Nepoznané Mexiko uzv roku 1902.V zaznamoch Genera-
Ineho nirodného archivu'® (Ripka 2008: 33) st prvymi zmienenymi gizanos grécka
rodina Afanasi, ktora prisla lodou do Veracruzu v roku 1926. Rovnaky rok uvidza
aj Encyklopédia Mexika ako datum prichodu gizanos z rodu Kwiek (Alvarez Ro-
gelio 2005: 1710), o tiez smeruje k Balkdnu, kedZe dynastii Kwiek sa prisudzuje
kalderassky pdévod a emigracia z rumunskych kniezatstiev (Bunescu 2014: 121).
Balkansky (grécky) povod indikuje aj $ir$i ndzov Grekurja uvidzany Pickettom

13 V Mexiku dodnes kocovnd, rumunsky hovoriaca skupina. Informatorkini pribuzni zvyknu prichadzat
v ase sviatkov na névstevu. Zmie$ané manzelstvi Bojasov s Kaldera§mi uvadzaju aj ini autori (Cohn

2009: 27; Bernal 2003: 16).
14 Citované podla Karner 2007: 51.

15 Gé6mez Alfaro (2009: 396) predpoklad, Ze celkom prvymi rémskymi cestdjicimi z Eurépy, ktori vkrodili
na tizemie Nového Sveta, boli isti ,Antén Macias, Catalina a Maria z Egypta“. Na palubu kastilskej karavely
v Sanlicar de Barrameda nastupili 4. februira 1498. Stopa tychto §tyroch sa stréca na ostrove Hispaniola (Haiti).

16 Generilny nirodny archiv (4rchivo general de la nacion) sidli v hlavnom meste Mexiku
(http://www.agn.gob.mx).
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aj Bernalom (Pickett 1958; Bernal 2003); Marushiakovi-Popov sa o etnonyme
Grekurja zmiefiuju tiez v savislosti s Latinskou Amerikou: Rémovia z Latinskej
Ameriky ¢asto klasifikujui samych seba ako Rusurija ¢i Grekurja a aZ potom pridaji
na upresnenie nizov vo svete znime;j$i — Kalderare — tzn. kotlari (vyrobcovia kot-
lov) (Marushiakovd-Popov 2013: 72). Rovnako Yaron Matras a kol. sa zmiefiuji
o dialekte Grekuri ako vlasskom dialekte zdokumentovanom v Argentine'” (Ma-
tras-Bakker-Kyuchukov 1997: 25). Takisto viaceri z mojich informatorov uviedli
vyrobu medeného riadu ako tradi¢nd pracovnu aktivitu ich spoloéenstva v minulos-
ti. Ze sa jednd o valagskych Rémov z Balkanu potvrdzuje aj pribuznost ich kultiry
s kultirou skupin v nagom prostredi oznacovanych ako olaiski'®* Rémovia (porov.
Horvéithovi 1964; Hiibschmannovi 1998; Mann 1992; Stojka-Pivori 2003). Ide
najmi o ,cenu za nevestu®, koncept &istoty/necistoty, &ris romarii (vid dalej, pozn.
s. 37), udrziavanie rémdiny, striktnd genderova delbu roli, endogamiu a iné znaky
pozorované v oboch prostrediach.”

Pocas porfiridtu® az priblizne do roku 1926 mexicka legislativa pristahova-
lectvu priala. Rastica imigracia do Mexika nebola v§ak priamo dosledkom priaz-
nivych politik, jej dovodom bol najmi spoplatneny systém imigricie do USA
v rokoch 1921-24. Mexiko sa stalo akousi medzistanicou pri presunoch do St4-
tov (Varga Szente 2003: 131). K obmedzeniam v imigra¢nej legislative dochddza
v Mexiku od druhej polovice dvadsiatych rokov 20. storocia v ovzdusi stupniujicej
sa ekonomickej krizy, nacionalizmu, xenofébie. Vtedy prichddzaju do platnosti
aj konkrétne restrikcie voci rémskym pristahovalcom: v maji 1931 maja gizanos
zékaz vstupu do krajiny (Navarro Gonziles 1994: 36), v oktdébri 1933, okrem
zdkazov pre viaceré ,iné rasy“, zdkaz pre gitanos kvoli ich ,neziaducim zvykom
a sposobom® (la Circular 250 del Departamento de Migracion®, cit. podla Varga
Szente 2003: 135).

Rozmanitost rémskych subetnik (Kalderadi, Curari, Lovari, rumunsky ho-
voriaci Bojasi*?) Zijucich dnes v Mexiku (Bernal 2003: 3) nemeni ni¢ na tom, Ze

17 Na inom mieste je termin uvadzany v savislosti s istym gramatickym javom, ktory bol v zmiefiovanom
argentinskom variante rémdiny zdokumentovany Jorgem Bernalom (Matras-Bakker-Kyuchukov 1997: 25).

18 V naSom prostredi sa vyrazom ,olasski“ oznacuju najmai lovirske skupiny, ktoré sa usadili na juZznom
a juhozdpadnom Slovensku v 19. storodi.

19 Udrziavanie tychto zvykov je u valagskych (olagskych) R6mov najintenzivnejsie, no nemozno tvrdit, Ze by
u slovenskych alebo madarskych Rémov neexistovali.

20 Historické obdobie medzi rokmi 1876 a 1911, pocas ktorého bola politickd moc v rukdch Porfiria Diaza.
Bol to diktétorsky rezim, no zaroveti znamenal pre Mexiko vyzna¢ny hospodarsky rozmach. Rebélie proti

nemu sa zrodili z privelkého rozdielu medzi mocnou oligarchiou a takmer trindstimi miliénmi obyvatelstva
pripataného k pode. Vlddne roztrzky a kriza v roku 1907 viedli k pociatku mexickej revolicie.

21 Volny preklad: ,Nariadenie ¢. 250 Migra¢ného dradu®, vydané 17. 10. 1933, bolo 27. 4. 1934 doplnené
o dodatky ,nakolko neustivala nezeland imigracia Poliakov, Syrijcanov, Libanéncov a inych cudzincov
zmiefiovanych v Nariadeni &. 250...“ (Gojman-Carrefio-Hernandez 1994: 53, dostupné na internete: http://
www.estudioshistoricos.inah.gob.mx/revistaHistorias/?cat=897, cit. 26. 4. 2015)
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ich dnesny pocet zostdva stéle nejasny, i ked organizicia SKOKRA?* odhaduje, Ze
spomedzi latinskoamerickych zemi moZe byt rémska populicia na 4zemi Mexika
azda i najvacsia. Odhady sa pohybuja v desiatkach tisic (Adamou 2013: 1076).

Rémovia (rom) si v Mexiku nazyvani a sami seba Nerémom v $panieldi-
ne predstavujd ako gizanos (Cigdni) alebo Aungaros (Madari, Uhri)*. Ani jedno
z tychto nimi viac-menej akceptovanych exoetnonymov nemd vypovednd hodno-
tu o ich povode. Podla Juana Haslera je oznacenie Aungaros univerzilne pre rém-
ske skupiny v celej Latinskej Amerike, ,.kam prisli v druhej polovici 19. storo¢ia,
po tom, ¢o pravdepodobne mnohé z nich presli Severnou Amerikou“ (1970: 50).
Termin Aingaros, ktory na kontinente akiste §irili sami Rémovia z jednotlivych
migralnych vin, uvidzaja aj dalsie zdroje (Torbagyi 2003: 139; Lumholtz 1981:
296) vritane Encyklopédie Mexika (Alvarez Rogelio 2005: 1710). Jeho povod viak
treba hfadat v peninsulirnej $panieléine; v 19.a na po&iatku 20. storoia bol v Spa-
nielsku (inde v Eurépe uz od 15. storo€ia) pouzivany na oznacenie skupin Rémov
pochéadzajucich z vychodnej Eurépy. Sucasny stav pouzivania tohto terminu
v Spanielsku mi nie je znimy, no napr. §panielsko-esky slovnik prazskej Acade-
mie (Dubsky 1999: 955) pre heslo ,Aingaro“uvidza okrem vyznamu ,Madar/ka“
aj ,Cikdn/Cikédnka“ so skratkou ,lid.“ (,lidovy vyraz).*

Oznacenie gitanos guadalajarski informdtori akceptujd, no zvykni $pecifiko-
vat, Ze s rom a nie gifanos. S tymto terminom vacSmi spdjaji prave $panielskych
calé, s ktorymi sa nestotoZiujd. Sami mi tieZ potvrdili svoj grécky poévod, i ked ich
narativy o pévode i ¢ase prichodu do Mexika som bola nitend brat s rezervou,
kedZe boli zna¢ne chaotické a Casto si protirecili. Patriarcha Adolfo viak uviedol,
ze je z familie Jos Grecos, Kikalesti. Na otazku ¢i Grecos znamend, Ze pochddzaji

z Grécka, odpovedal, Ze jeho babicka a prababicka boli z Grécka.

22 Kritériom prepisu ndzvov skupin st ich slovenské/¢eské ekvivalenty, i ked sa nimi spravne oznacuji len
prislusnici tohto etnika Zijtici na Gzemi SR: napr. Bajasi/Bajsi/Bojasi u nds, ale v Madarsku Bojasi/Beasi,
Banjasi v Srbsku (Marusiakové a Popov 2013: 73). Pre tento text som foneticky prepisala vyraz zachyteny
u informétorov. Prepis Bojasi sa zda byt napokon i v odbornej literatire najrozirene;jsi (Liégeois 1988: 57-
58; Jorge Bernal 2002: 15).

23 Po Konferencii proti rasizmu a xenofébii z roku 2000 konanej v Quite vznikla SKOKRA - federicia
zdruZujica rémske organizicie na americkom kontinente. Vid napr. http://www.errc.org/article/emerging-
romani-voices-from-latin-america/1847, cit. 15. 11. 2014.

24 Tiato skuto¢nost je jednak vysledkom méjho vlastného vyskumu, jednak potvrdend inymi badatelmi
(Adamou 2013: 1077; Ripka 2008: 24).

25 Vyraz hiingaro bol v $panielskej frazeoldgii pravdepodobne pouzivany na oznacovanie ,nirodov a kultir
eurépskeho prostredia a zapadnej kultiry obecne, s ktorymi sme [Spanieli] v priebehu histérie udrziavali
len okrajové kontakty“ (Gutiérrez Rubio 2013: 156). V rémskom kontexte sa pravdepodobne sformoval
na ziklade odlidenia rémskych skupin z vychodnej Eurépy (resp. z krajin vtedajsiecho Rakusko-Uhorska),
prichddzajicich do Spanielska az v 19. storo&i od $panielskych gizanos obyvajucich $panielske tzemie
od prelomu 14. a 15. storo¢ia (Goméz Alfaro 2009: 48).
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1.2 Zivobytie

Rémski kocovnici v predindustridlnom Mexiku lahko nachddzali uplatnenie v pri-
leZitostnej préci a boli celkom doleZitou sicastou provinéného obchodu a drobného
priemyslu. Kalderagi a Curari sa venovali vjrobe medeného riadu a cinovaniu, Lova-
1i obchodu s kofimi. Navyse, mexické obyvatelstvo bolo relativne pristupné aj vesteniu
budicnosti a magickym rémskym praktikdm (Torbagyi 2003: 139, Pickett: 1958: 9-10).
Priblizne od druhej polovice minulého storo¢ia zacali mexicki Rémovia prevadzko-
vat biznis s pojazdnym kinematografom. Doslova vyuZili dieru na trhu, obchadzali totiz
s kinom vidiecku krajinu, i malé ranchitos, t.j. zapadnuté, izolované lokality bez elektriny:
Vyberali par pesos za vstupenku a miestnymi dedincanmi boli privetivo vitani.*® Velky
pocet izolovanych lokalit po celom Mexiku bol zirukou dspechu pojazdného kina:

»Kazdd rodina mala svoj kamién a ila si po svojom, potom sme sa stretivali.
Filmy sa poZi¢iavali, platno sa davalo it a akumuldtory sa kupovali. Presli sme
s kinom celd republiku, od Acapulca cez Monterrey, Veracruz, Tabasco, Cheto-

mal, no celé Mexiko, chodili sme kriZom-krdaZom*“.?’

Ciuwzv Eurépe alebo mimo nej, Rémovia boli, zda sa, vzdy lepsie prijima-
ni lokilnym obyvatelstvom, ked bol redlny dopyt po ich profesijnom zamerani
(Cvorovic 2006: 129). Dnes je primédrnou pracovnou aktivitou skimanej rémskej
komunity kipa a predaj ojazdenych dut. Této ¢innost sa naskytla po vymene ko-
¢ovného Zivota za usadenie vo velkych mestach a nahradila predoslé zmieriované
formy Zivobytia. Sedentarizicia mexickych Rémov bola dobrovolna, stivisela so
zmenou socioprofesijnych podmienok — zavedenim elektriny do odlahlych dedin,
prichodom satelitu, videa, VHS kaziet Rémovia prisli o biznis, ktory im umozio-
val kocovat po celej republike. VyuZili lacné ceny pozemkov v okrajovych ¢astiach
rozrastajicich sa aglomericii, vi¢Sina si postavila domy a usadila sa.

Obchodovanie s autami*® spociva v obchddzani mestskych $tvrti za dcelom
kiapy a naslednom predaji auta za ¢o najvyssiu cenu. Rémovia zvyknd byt i zruc-
ni automechanici, niektori sporadicky vypomdhaji v autodieliiach a pneuservisoch.
Nemajua teda problém na odkipenom aute sami zaistit servis. Dospievajuci chlapci
sprevadzaji svojho otca pri obchddzkach. Zaxcaji sa remeslu, v§imaju si autd zapar-
kované pred domami, potencidlne uréené na predaj, u¢ia sa odhadovat cenu vozidla
atd. Rémovia obchoduji bud sami za seba, vo dvojici alebo v skupinkéch. Casto sa
bratia alebo bratranci medzi sebou dohodnii na spoluprici a rozdelia si potom sumu

26 Podla Picketta sa tejto aktivite venovali najmi ko€ovni, vidiecki Rémovia, povodom z Grécka, nazyvani aj ,cineros”
(-t od kina“). No aj mestski, hlavne ruski Rémovia, ktorych Zivila najma vyroba medenych nidob a zvykli vlastnit
nehnutelnost, ob¢as vytiahli svoje kamiény a vyrazili do hornatych krajov s kinematografom. Zavse rodiny
praktizovali oba biznisy sicasne. Vidiecki sa zasa sporadicky angazovali aj ako kovadi (Pickett 1958: 10-11).

27 Ana Pereida Sanchez, 5. 11. 2013, Zapopan, Mexiko.

28 Medzi Mexi¢anmi sa nedéveryhodnym obchodnikom s autami na volnej nohe hanlivo hovori coyotes.
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za kdpu i zisk z predaja. Muza méze na obchédzkach sprevadzat i manzelka alebo
sestra. Odkudpené auto sa muz usiluje ¢o najrychlejsie predat, bud na trhu s autami
(tianguis de carros) alebo v rimci svojej klientskej siete zndmosti. Trh s autami sa
kond kazdd nedelu v skorych rannych hodinich a Rémovia sa nar vyberaji sku-
pinovo. Ak bol predajny deri uspesny, neraz pretiahnu oslavu popijanim az do nes-
korych hodin. Profesii sa rémski muzi venuji do vysokého veku, st v tomto fachu
znidmi, ich ,,0dlisn4“ etnicita im v obchodovani podla ich slov prekazky nespdsobuje.

Zenska praca bola tradi¢ne zaloZend na vesteni z ruky. Rémky ho dodnes
praktizujii a dievéata sa mu priucaji od detstva. Zeny viak za vestenim vychadzaji
z domu ¢im dalej tym zriedkavejsie. Niektoré maji dlhoro¢né klientky, ktoré ich
navitevuji doma, ale v zisade je Citanie z ruky vytricajicou sa aktivitou. Zeny
sa prileZitostne venuji podomovému predaju réznych tovarov, najmi oblecenia,
obuvi. Rémovia sa za roky usadeného Zivota zapisali do mysle majority podla pra-
covnych aktivit, stereotypna predstava GuadalajarCana pri slove gitana, hingara je
»zena v dlhej farebnej sukni, ktora sa nika, Ze ti vyvesti z ruky*.

1.3 Vitsa

Mexicki Rémovia vytviraji znidme $iroké rodinné zvizy (Liégeois 1995: 57),
rémsky vitsa, odvodzujice svoj povod od predstavy ¢i uz skutocného alebo fiktiv-
neho spolo¢ného predka (Pickett 1958: 7). Informadtori na otézku ,Co je vitsa?
uvadzali: , Vits je velmi vela — los Brandis, los Mdrquez, los Méndez, los Montes — ti
st z Leénu, Guanajuata, je to velmi velka vitsa los Montes, los Chalapanos, los Hun-
garezos, los Chorachd — si z inych narodov, niekedy z tych inych wvits pridu, ked je
nejaka velka svadba, pridu aj z inych miest“.** Neraz pouzili, referujic o svojej
vitse, Vyraz la misma sangre, t.j. ,;rovnaka krv“. Mali teda na mysli spolo¢né korene.

Clenom wizsi sa jedinec stiva narodenim alebo sob4som (Lauwagieové 2008:
319), ¢o plati aj v skimanej komunite. Informatori vizsou jednak odkazuji na sku-
pinu pribuznych nesucich priezvisko Marin’, jednak na Rémov zdruzenych pod

29 Pickett uvidza priklady endonymov-nacionymov z Mexico City ,Rusuya“a ,Grékuya“(porov. Liégeois 1995:
60). Vitsu, zda sa, Pickett nazyva jednoducho ,smaller groups (napr. ,Laidakéste” a ,Zingeléste). Zmiefiuje sa
potom o ,dalsich“ skupinach vyskytujicich sa v Mexiku: ,Xoraxd (Arabi ¢i moslimovia) , ,Kdlderas“ alebo
~rom perudske“ (Rémovia z Peru).

30 Ana Pereida Sénchez, 22. 10. 2013, Las Cordilleras, Zapopan, Mexiko.

31 Opytani informétori uvidzali dve krstné mend i dve priezviskd — romske a mexické (to, ktoré maju zapisané
v ob&ianskom preukaze) napr. Marin Brandis (Marin po otcovi a Brandis po matke). Adaptovali sa
na pouzivanie otcovho i matkinho rodného priezviska zauZivaného v hispinskom svete (napr. Ignacio Flores
Orozco). Mohlo by to navidzat k tézam o kognatickej descendencii, no otcove priezvisko je povazované,
tak ako u Hispancov, za prvoradé. Rémske priezvisko je, podla méjho chipania, identické s ndzvom witsi,
v pripade opytanych informéatorov — Kikalesti. Krstné mend maju tieZ dve verzie: napr. rtémske Armeanka -
mexické Juana alebo Sicla/Siclali; iné nemenia tvar naprie¢ jazykmi, napr. Lucrecia, Bibiana, Ana, Leticia, Adolfo,
Emilio, Mirinda, Almendra. Oficiilne zapisand je mexicka verzia. Niektorych zvykni volat prezyvkami — napr.
EITigre, El Yura a iné. Pre tému dvoch rémskych mien a prezyvok u nés vid: Hiibschmannovi 1998.
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klanovym menom Kikalesti.”” Rozdiel medzi los Kikalesti a los Marin pravdepo-
dobne spocinie v skuto¢nosti, Ze do witsi Jos Kikalesti sa uz pocitaju aj privyda-
té manzelky z inych vits vzhladom k tomu, Ze manzelky neprijimaji po vydaji
obdianske priezvisko manzela, ale prijimaju jeho vifsu. Napr. informatorka Ana,
poévodom z wvitsi Jos Brandis a priezviskom Pereida Sdnchez sa po vydaji za Juana
z vitsi Kikalesti stala jej silastou, jej rodné priezvisko jej vsak ostalo. TakzZe karty
v otdzke prislusnosti k vizsi mie$aji afinné vizby.

Za vedice autority vifsi Kikalesti s4 povazovani niekolki star$i muzi. V o¢iach
ostatnych sd nositelmi muddrosti a rozvahy, zastavaji funkciu sudcov pri zasadani
kris (r6msky stud — vid dalej) a riesia problémy spoloCenstva. Nazyvaji sa patriar-
chovia (patriarca)®. Kazdy zastupuje svoju vlastnd §irsiu rodinu (skupiny rodin)
v ramci tamojsich Clenov witsi Kikalesti. Adolfo, jeden z patriarchov, hovori:

»Je viacero zastupcov, serior Luis Marin zastupuje stopitdesiat rodin, serior
Miguel sedemdesiat rodin, ja zastupujem dvestopitdesiat. Pozri, ja napriklad

. > U s v Ve ) 4 rd . d
zastupujem vela ludi, pretoZe mam vela synovcov, vniéat, velkd rodinu, druhy
zas zastupuje svoje vnucatd, ale ja ich vSetkych riadim, Luisa, Miguela, sefiora

El Tigre, takto to mame rozdelené®.*

9 "Myu

Skumana komunita guadalajarskych Rémov* je usadend uz vySe dvadsat rokov
na predmesti Guadalajary, najmi v kol6nidich Miramar, los Paseos del Sol a el
Colli Urbano. Vi¢sina z nich st prislusnici witsi Kikalesti a navzijom sa identi-
fikuju ako Rémovia (rom). Celistvost komunity je garantovani vysokou mierou
zachovavania tradi¢nych hodnét.

»ome (existujeme) prostrednictvom funkcie nasich praktik a vyznamu, ktory
tieto nadobudni® (Aguado-Portal 1991: 31-41). Praktiky oznacované za $peci-

ficky rémske si obsahom kultirnych vzorcov definujicich spravanie insiderov,

32 Pickett napr. miesa jednotlivé skupinové trovne, pravdepodobne mu v§ak informétori sami takto menovali
»kategérie“ sebaidentifikdcie. Salo a Salovi prisli v Kanade k podobnému zisteniu — nikdy sa celkom presne
nevie, aky typ zoskupenia maji Rémovia na mysli pod terminom witsa. Vitsa je podla nich skor principom
povodu nez Elenstva, Rémovia ju €asto prekladaji ako ,pokolenie”. Odkazuje jednak k exogamnému
minimélnemu rodu ako i k ne-exogamnym §ir§im zoskupeniam aZ po klan (Salo —Salova 2009: 35-46).
Prefix -esti je zndmy aj z nasho prostredia, napr. Jivosti (Marusiakova 1988:59).

33 Rémovia zo skiimanej komunity terminom patriarca (hlava rodinného zoskupenia) oznacuji veducich

predstavitelov wizsi, alebo mensich rodinnych zoskupeni v rimei nej. Nie je to viak vysostnd pozicia lidra,
status vyznamnych autorit maji viaceri starsi ¢lenovia, skor v zmysle akejsi ,rady star§ich“ nez jednotlivo.

34 Adolfo Marin, 5. 11. 2013, Mariano Otero, Zapopan, Mexiko.
35 Jednd sa o mnou skimané spololenstvo usadenych Rémov. Netvrdim, Ze st jedinou rémskou komunitou
Zijacou v meste, okrem kocovnych subetnik, ktoré sa tam objavuji, Ziji v meste podla slov informatorov

aj ,Rémovia z inych narodov, o ktorych neviem, &i tvoria uzavreté rodinné zvizy alebo Ziji samostatne
po rodinéch.
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no stcasne i jednym z vychodisk pre oddelenie rémskeho sveta od gazovského.
V komunite zohrévaji vyzna¢ni dlohu hlavne praktiky sivisiace s prechodom
zo stavu slobodného do stavu manzelského. Na problematiku sobasnych praktik
a obecne manZelstva tento text kapacitne nestaci, v zdsade som v$ak pozorovala
zvyklosti popisané u inych rémskych skupin. Zaznamenala som vysoky stuperi
endogamie a inbreedingu™, exogamné sobése rémskych chlapcov s Mexi¢ankami
st sporadickejsie, ale dochddza k nim.

Podla Jeleny Cvorovic, ktora tito skuto¢nost ukazuje na priklade srbskych
Macvajov, sa endogamia ako mechanizmus garancie pretrvania komunity navza-
jom podmieniuje s povedomim o spoloénom pdvode. Cvorovic tvrdi, Ze ak sa rém-
ska skupina stane endogamnou na lokilnej drovni, nadobudne vzhlad kmeiiove;j
komunity, ¢lenstvo v ktorej je podmienené prave spoloénym pévodom (Cvoro-
vic 2006: 129). Myslim, Ze Cvorovic vystihla povahu odvodzovania skupinove;
sidrznosti, resp. vedomi o nej, z predstavy o spolo¢nom predkovi, hoci aj fiktiv-
nom, ktorou si rémske skupiny vlastnou logikou ,vysvetluji“ svoju endogamiu
v zmysle dodrZania vernosti svojmu predchodcovi, ,pradedovi®, otcovskej linii.
Berger a Luckmann (1999: 39) povazuji vztahy k svojim neznimym predchod-
com vytvirané pomocou ,vysoko anonymnych typizacii“ ako jeden z typov vztahu
(vedla vztahov k neznidmym a blizkym sicasnikom a zosnulym blizkym), ktoré
formujua kolektivnu pamit a najmi ovplyviiuju realitu kazdodenného Zivota (Ber-
ger-Luckmann 1999: 39). Potvrdzuje to aj moj vyskum, informétori napr. neve-
deli vysvetlit, preco si rémske dievéa neméze vziat Mexicana, vzdy len tvrdili, Ze
konaju ,podla svojich pradedov®. Tak ako najmladsia genericia prejavuje re$pekt
vodi svojim rodi¢om a starym rodi¢om, ti najstarsi si neprestivajua ctit volu a hod-
noty svojich nezijucich predkov. Ide tu o bourdieuovski dispoziciu, ktord podla
jej autora zahfiia cit pre hru, t. j. hra&, ktory si do hibky osvojil ur¢ité pravidla hry,
robi ¢o je treba, vtedy, kedy je to treba, a vébec si nemusi ono jednanie vytycit
ako explicitny ciel (Bourdieu 1998: 126). Rémstvu tradi¢ne nekontrujice sobase
Réma s Nerémkou, ktoré st pomerne ¢astymi odchylkami z principov endogamie
a tradi¢nej rémskej uzavretosti, tieZ ilustruji ,osvojenie si hry“ a podriadenie sa
tradi¢nym rémskym principom. Tak ako moZno o rémstvo prist, mozno ho i zis-
kat; Mexicanky na seba berd socidlny status rémskej manzelky so vSetkymi dis-
poziciami, ktoré predpokladd, de facto sa stanii Rémkami. Na privydatych Zenich
nebadat okrem rozdielneho akcentu a Grovne $panieléiny v podstate Ziadne odlis-
nosti v porovnani s ,rodenymi“ Rémkami. Zhodni sa v§ak na tom, Ze zvyknit si
na rémsky sposob Zivota nebolo jednoduché.

36 Tieto javy vztahujem k rimcu skimanej komunity, tzn., Ze som pozorovala endogamiu a inbreeding medzi
informatormi. Podla ziskanych informécii a z prostého pozorovania v§ak viem, Ze sobése (aj s prvymi
bratrancami) naprie¢ vitsami st bezné, vitsa nie je priestorovo ohranicenou jednotkou, v jednej lokalite
mozu vedla seba Zit prislusnici inych vizs. Technicky st sobase redlne len medzi komunitami, ktoré o sebe
vedia, su spité pribuzenskymi vztahmi a prichddzaji do kontaktu.
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Internd koherencia sledovanej komunity je tak zabezpe¢ovand najma zame-
dzovanim exogamnych sobdsov Rémiek s Nerémami*’, dalej mechanizmami so-
cidlnej kontroly, akymi sd 4ris — romsky sad*® a zachovivanie principov distoty,*
ako i genderovym rozdelenim socidlnych roli v ramci rodiny.

Kontakty v rimci rodinnych zoskupeni si velmi intenzivne. Rodiny sa stre-
tivaju Casto a z réznych motivov — bezné navstevy ,na kivu®, oslavy, pracovné
stretnutia, rieSenia konfliktov, pytacky, atd. Pomerne Casto sa rodiny navstevuja
aj medzi mestami, pri¢om na mexické pomery ide o niekolkohodinové cesty. Zo-
stdvaju potom u pribuznych niekolko dni alebo tyZzdnov. Obcas migruji za pri-
buzenstvom i kvéli vidine lepsej pracovnej prileZitosti. Solidarita v komunite je
jednym z jej nadolezZitejsich rysov: ,Ked je niekto vo finan¢nej nidzi, zloZime sa
viaceri a pomozeme, ked potrebuje nieco kipit alebo nema4 na jedlo, takto si medzi
sebou pomdhame, potom, ked moZe, poZi¢ané peniaze vrati“.*

Pozorovania ukdzali, Ze socidlny status rodiny jednoznacne stipa s jej sol-
ventnostou, Zivotnd uroven jednotlivych rémskych rodin v§ak nie je jednoduché
odhadnit bez blizsieho kontaktu so skupinou. Informéatorka Miranda (p6vodom
Mexi¢anka) na margo ekonomickej situdcie v komunite povedala:

»Vies, aj medzi Rémami je to tak, Ze su strednd trieda, niZ$ia a vysSia, napr.
tu v Mexiku je bezné i to, Ze prides$ k nejakej rodine domov a mysli§ si, Ze
s milionari, podla zariadenia domu, ale ked otvoris chladnicku, je prizdna.
Moja kmotra a kmotor zase, pomysli§ si, chidence, nemaju ¢o jest, ale nie je
to pravda, maji dostatok, len si nepotrpia.“*

Takéto rozdiely kore$ponduji i s mojimi pozorovaniami, napr. ridovy dom
informdtora Antonia nenasvedcuje, Ze by Antonio bol obzvlist majetny muz,
puta pozornost Castym ruchom a neporiadkom* na priedomi. No oproti nemu sa

37 Na zéklade interpreticii vypovedi informatorov konstatujem, Ze rémstvo ako také, ,bytie Rémom® sa dedi
po otcovi, aby bol ¢lovek Rémom, jeho otec musi byt Rém. Potomkovia diev¢ata, ktoré sa vyda za Mexicana
uZ prosto nebudi povazovani za Rémov, ,uz je to ind rasa, uZ to nie je nasa krv“. Diev&a neprispelo svojou
»sktsenostou reprodukeie” k zachovaniu rodu, ¢im strica pre spoloenstvo klicovy vyznam (porov. Stewart

2005: 90).

38 Kris je insitucionalizovany ritualny mechanizmus socidlnej kontroly s bezprostredne iniciovanym priebehom.
Podriadenie sa jeho autorite je i pre guadalarskych Rémov jednou z predispozicii rémstva. Zvykne zasadat
v parku, nedaleko rémskych pribytkov. Rozluky manzelov, neveru, doméce nésilie, alkoholizmus, hrubé
spréavanie, prip. ekonomické problémy uvadzali informétori ako najbeznejsie dévody jeho zvolania.

39 Specificky druh tabu zdokumentovany v réznych rémskych prostrediach (napr. Silverman 1988; Mirga
1987; Jakoubek 2004). Vyznamni rolu tu zohréva genderova problematika; resp. starostlivost Rémky
o svoju dobru povest. Zenské telo je tradi¢ne povazované za znelistenejsie nez muzské, Zeny su nosickami
marimé (nedistoty).

40 Lepsie zabezpecené rodiny dosiahli svoj status, podla slov informétorov, dlhodobym Setrenim: ,Ked mali,
uetrili a kapili pozemky, investovali.“ Adolfo Marin, 5. 11. 2013, Mariano Otero, Zapopan, Mexiko.

41 Miranda Sanchez, 9. 10. 2013, Las Cordilleras, Zapopan, Mexiko.

42 Ked sa vsak neporiadok urobi (najmi pocas Castych oslav), vidy sa aj uprace, Rémky trivia upratovanim
vela Casu, stile je ¢o upratovat, pretoze stile sa nieco roztahuje, rozklada.

20 | Romano dzaniben, 22 (1) | 2015



nachidza — z ulice neidentifikovatelné — kryté parkovisko s priblizne desiatimi
autami rdznych typov a znaciek a tieZ ustajneny kori. Antonio okrem nich vlastni
eSte aj velky moderny karavan, s ktorym vyréza na rodinné prazdniny (za pribu-
zenstvom Zijicim na pobrezi). Napokon ma informuje, Ze vlastni aj statok, neda-
leko nad mestom. T'ito Rémovia, zd4 sa, nezvyknu okato vystavovat svoj majetok.
T, ktori zbohatli na obchode s autami, stavaji najmi domy pre svoje deti, dopraji
si vela jedla, vlastné pohodlie, podnikaji cesty za pribuznymi atd.

Svojpomocne postavené domy guadalajarskych Rémov v §tvrti Mariano Ote-
ro v osemdesiatych a devitdesiatych rokoch minulého storocia sa zvonku nijako
zvlast nelisia od domov majority. Vi¢sinou ide o typ jednopodlazného murované-
ho domu s predzahradkou, vstupnym dvorom a parkovacim miestom. Rémovia,
podobne ako Mexi¢ania, maji oblubu v pestrofarebnych fasidach domov. Interiér
sa od mexickych domdcnosti v§ak uZ na prvy pohlad 1isi. Hned sprvu zaujme
priestrannd obyvacia miestnost — nevyhnutnd sicast rémskeho domova. Pohovky
st umiestnené pozdlz stien a stred miestnosti ostava zdmerne prazdny. V tejto
Casti domu sa odohréva spolocensky Zivot rodiny: prijimaji sa tam néavstevy, pre-
biehaju diskusie, tancuje sa. K obyvacej miestnosti je pripojend jeddlen a kuchyna.
Spélne pre pary Zijice v dome si oddelené miestnosti. Deti nemaévaji vlastnd
detsku izbu, hrajua sa v ktorejkolvek ¢asti domu ¢i v jeho okoli. Spavaji na provi-
z6rnych rozkladacich matracoch uprostred obyvacej izby. Rémske pribytky putaji
aj svojriznym vkusom pre bytové doplnky, nezapri oblubu v ndpadnych kober-
coch, soskich, obrazoch, gobelinoch, nikdy nechyba televizor, resp. niekolko te-
levizorov. Pre pozorovatela zvonku je interiérova dispozicia v pribytku atypicka,
»ne-mexickd“, je imiticiou priestorového modelu, aky platil v §iatroch (8p. carpas),
ktoré Rémovia obyvali este pir dekdd dozadu.* Pri rozpravani o kocovnej minu-
losti sa informatorka pusti do opisu interiéru §iatra a v podstate gestami kopiruje
vzhlad svojho dne$ného pribytku. Centrilne Casti $iatrov tieZ slazili ako spolo-
Censké priestory, okolo nich boli sustredené kuchynia a 16Zka pre jednotlivé pary,
oddelené zavesmi.*

Spomedzi dalsich kategérii kolektivnej identifikicie uvediem religiozitu.
Vierovyznanie, zd4 sa, zastiva velmi osobitd funkciu v Zivote komunity a zd4 sa
byt aktuilnou témou — mnohi Rémovia z komunity konvertuji na pentekostaliz-
mus, ktory znaéne modifikuje mnohé z tradi¢nych rémskych zvyklosti. Zakazuje
napr. Zendm Citat z ruky, muZov vystriha pred alkoholom. Vi¢§ina informdtorov st

43 Este i dnes ndjdeme v skimanej komunite rodiny, ktoré byvaji v Siatroch, ¢i uz z dévodu nepriaznivej
ekonomickej situdcie alebo osobnej preferencie, napr. rodina informétorky Siclali, ktord sa mi bohuzial
nepodarilo v jej stane, napriek pozvaniu, navstivit, kedZe sa medzi¢asom odstahovala za pribuznymi
do iného mesta a zbaleny stan nechala na starosti synovi.

44 Obdobny jav zaznamenal Patrick Williams u pariZskych Kalderasov, ktori sa po usadeni nastahovali do tzv.
wpavillons — domov na predmesti“, v ktorych vytvirali priestorovy vzorec, aky kedysi byval vnitri ich stanov
(Williams 2008: 284-286).
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vak pasivni katolici, na bohosluzby nechodia. Tak ¢&i onak, rémske poriatie viery,
¢i uz v letni¢nej alebo katolickej verzii, zostdva unikitne. Je ,zaujimavou symbi-
6zou krestanskej ideoldgie, vlastnych poverovych predstiv a obyc¢ajovych tukonov
— prejavov ludovej viery, ktoré prevzali od majoritného obyvatelstva, v prostredi
ktorého niekolko storoci Zili a ktoré prisposobili vlastnym potrebim® konstatuje
Arne Mann na priklade slovenskych Rémov (Mann 1994: 132). U mexickych je
navy$e nutné zahrnit do kontextu aj rezidud ich eur6pskych tradicii a bohaté me-
xické ndnosy na nich (isteZe nielen v otizke vierovyznania). Mexické prostredie,
vdaka svojej etnickej skladbe samo o sebe bohaté na rozmanité prejavy duchovnej
kultdry, malo a md zna¢ny vplyv na rémske duchovné tradicie. Aj tito Rémovia
(tak ako bolo pozorované i v nasom prostredi: Mann 1994: 133) povazuji urcité
gazovské schopnosti za mimoriadne. Napr. informdtorka Ana rozprévala o tom,
ako ju manzelova babicka, ktord bola Mexi¢anka (,velmi dobrd a mudra Zena®)
lie¢ila pomocou femazcal,* parného kipela bezného v tradi¢nej medicine me-
zoamerickych a severoamerickych etnik, aby jej pomohla otehotniet.

Rémovia v sledovanej komunite prejavuji hlboky respekt k Tudovym lieci-
telom, v pripade potreby ich nevihaju navstivit. Tamoj$i rémski katolici si rov-
nako osvojili zakoreneny a univerzalny mexicky kult Panny Marie Guadalupske;.
Azda sa tu premieta aj rémska tcta k Zene a matke a napokon, samotnd Virgen de
Guadalupe je spojivom medzi katolicizmom a rozmanitymi prejavmi domorodej
duchovnej kultiry (Hlasek 2011), nie je teda prekvapenim, Ze i Rémovia ju pri-
jali za svoju®. V katolickych domdcnostiach nechybaji typické obrazy s Pannou
Miriou, ani kriZik na stenach. SidrZznost konvertovanej ¢asti komunity na letni-
Ciarov (cristianos) je naopak systematicky podporovani cirkvou hlisajicou osobnu
obrodu, zakazujicou alkohol, povery, Zendm vestenie z ruky atd.*” Stretla som sa aj
s pripadmi, Ze jeden z manzelov (Zena) konvertoval na pentekostalizmus a druhy
nie. Iba na ziklade pozorovania by som nebola schopni na oslave zasnub spozo-
rovat, kto je konvertovany a kto katolik; po tom, ako mi informétor Adolfo (patri-
archa) prezradil, Ze je konvertita, som si napr. uvedomila, Ze pije podstatne menej
alkoholu nezZ ostatni ,ddleZiti” muzi na oslave. Zda sa teda, Ze rozdielnost cirkevne;j
prislusnosti nespdsobuje medzi miestnymi Rémami zdsadnd odluku, aspekty pri-
buzenstva sa v hierarchii hodnét javia byt vyssie postavené nez nibozZenstvo. Je vsak
treba podotknut, Ze drviva vacsina oslovenych informatorov boli katolici.

S duchovnou kultirou stvisi aj pamiatka na zosnulych pribuznych, ktora
je sucasne dalsim z elementov stmelujicich skupinu. KedZe takmer vSetci maji

45 Termin pochddza z nahudtl: femazcalli — parny chrim; majsky ekvivalent je zampul-ché a mixtecky #ibi.

46 Sviatok Virgen de Guadalupe, najdolezitejsi v mexickom katolickom kalendari (12. december), je pre
Rémov-katolikov prileZitostou usporiadat velki sldvnost. Dopoludnia opekaji jahiia, zabédvaju sa, autami sa
presuvaji z domu do domu, oslava sa pretiahne aZ do neskorého vecera.

47 Pre informicie o letni¢nom hnuti (tieZ pentekostalizmus) medzi mexickymi Rémami vid Ripka (2008).
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medzi sebou nejaké pokrvné putd, kazdy zosnuly bol niekoho blizky pribuzny,
smutok trichliacich je tak pocitovany v skutku kolektivne. Pamiatka na zosnulych
je aj po rokoch manifestovand ako velmi Zivd. Fotografie nezijicich blizkych do-
plnené o roézne oltériky a religiézne predmety nijdete v kazdom pribytku, v niek-
torych rodinich pri nich nechivaji kazdé rino pohér vody ¢i $ilku kivy. V §irSom
rozmere je v pamiatke na zosnulych reflektovana kolektivna pamit, no rovnako
je projektovand i smerom do budicnosti, nesic so sebou poziadavku zachovania
rodu. T4 sa logicky s kazdym zosnulym ¢lenom skupiny stiva aktudlnou.

Dalej nadrtnem niektoré 3pecifické odchylky od tradiénych noriem popi-
sovanej skupiny, v ktorych hlavnd dlohu hrd Auman agency. Pozorovala som ich
nielen v otizkach sobasenia a institiicie manzelstva.*® Od usadenia (okamih ¢is-
to orienta¢ny) olividne doslo k zdsadnym modifikicidm v mechanizme vyberu
partnera, v konzekvenciich porusenia (istoty, v pozicii Zeny atd. Vplyv human
agency a proces individualizicie tradi¢nych socidlnych praktik st nepopieratelné,
ako vystizne piSe Eriksen (2007: 72): ,Na vi¢sine tzemia obyvaného ludmi pre-
biehaji boje s veternymi mlynmi tradi¢nych hodnét a hodnét, ktoré kladd doraz
na volbu a individudlnu slobodu®. Ide tu o znizornenie toho, ¢o bourdieuovskym
jazykom mozno vyjadrit ako prekondvanie priepasti (aktérmi) medzi ,abstraktny-
mi pravidlami normujicimi Zivot spolo¢nosti a konkrétnymi Zivotnymi stratégia-
mi“ (Keller 2012: 9).

Rodicia patnéstro¢nej Armeanky sa napriklad do vydaja dcéry nehrnu, dievéa
ma aj ,klasické“ teenagerské ziluby (chce ist na koncert popovej hviezdy) na roz-
diel od vacsiny svojich rovesnicok pri otizke na vydaj odpovedi: ,Este sa nechcem
vydavat, az neskor, ked budem trochu starsia“.*” Rovnaki odpoved dostivam
od jej rodicov.

Ani Jaira (15) edte nemé vydaj v dohladnej dobe v plane a bezstarostne si uziva
rodinnd oslavu oblecend v dZinoch: ,Nohavice mdzZes nosit len dokial sa nevydis,
potom uz nie“.* Jej o rok starsia sesternica Surma sa vydala pred niekolkymi me-
siacmi, ¢o prezridza dlha sukiia a $atka uviazani spdsobom vydatych Zien. Podob-
nii dynamiku pozorujeme na pozicii Zeny v komunite. Zene je tradicne v rémske;j
spolo¢nosti prisudzované nizZsie postavenie nez muzovi (Davidova 1995: 104; Gay
y Blasco 1999; Stojka 1996). M6j vyskum viedol k analogickych zaverom, Zeny muz-
sku autoritu respektuji. Socidlne a rodom podmienené statusy si vymedzené jasne,
no formy ,vyjednivania“ ¢i prekracovania hranic na jednej i druhej strane nemozno
prehliadat. R6mky si napriek pocetnym zikazom dokédzu zabezpecit svoje potreby.
Christian Karner, vychédzajtc zo state o ,v§adepritomnej moci“ Michela Foucaulta®™

48 Na detailnej$i ndhlad interného fungovania prechodovych ritudlov rozsah tohto textu nevystaci, orientuje sa
skér na ich vplyv na formovanie rémskej identity.

49 Juana Marin, 25. 10. 2013, Las Cordilleras, Zapopan, Mexiko.
50 Surma Estrada, 5. 11. 2013, Mariano Otero, Zapopan, Mexiko.
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a rezistencie ako a priori sprevadzajicej kazda moc, ukazuje, Ze internd patriarchdlna
moc a odpor sa prelinaji s hranicou medzi Rémami a gazami v kontexte kazdoden-
nych aktivit. Karner sa zmiefiuje o Zenskych informétorkach Judith Okely (1983)
a ich ,mikro-taktikich odporu® vo¢i tradi¢nym norméam. Podobné ,,mikro-taktiky*
som pozorovala aj ja. Miestne Rémky svorne tvrdia, Ze ,,¢o povie muz, to plati®, ale
nie su utiahnuté posluhovacky svojich muzov, v pripade nevole sa dozaduju svojej
pravdy. Posobili sebavedome a napriek tradi¢nym zéikazom plynicim z endogamie
a z predstiv o nedistote Zenského tela, vedeli suverénne prezentovat svoju neotrasi-
telnd poziciu darkyne Zivota. Oblibenymi hlbokymi dekoltmi na Satich napriklad
bezne demonstrovali svoju Zenskost. Podla Bourdieua musia pri muzskej nadvlide
(ako akte symbolickej smeny) na oboch stranich existovat rovnaké kategérie poz-
nania a uznania, vzdy je nutni objektivna spoludcast ovliddanych; ovlddajici musi
byt ovlidanymi vnimany jeho $truktdrami vnimania (Bourdieu 1998: 129). Rémky
su si vedomé svojej pozicie, ,ziCastiiuji sa na nej, no vedia s fiou i Sikovne ma-
nipulovat. Tieto pozorovania, piSe Karner, ,spochybriuju ponatie etnickej skupiny
ako homogénnej entity alebo etnicity ako jediného faktora vymedzujiceho ludské
aktivity a Zivotné §ance“ (Karner 2007: 64). Institucionalizovanou rémskou formou
umoziiujicou okrem iného Rémke v patriarchilnej spolo¢nosti doZadovat sa svojich
prav vyplyvajicich najmi z uctievaného statusu matky je potom Zris.

3. ,My“ a ,oni"

Dalsi mechanizmus rozliSovania funguje ako identifikitor ne&lenov vlastnej ko-
munity. Nerémski neclenovia st identifikovani ako gaze. Dichotomizicia sveta
na Rémov a gazov je v rémskych spolocenstvich zékladnym principom identifi-
kicie (Silverman 1988; Acton-Mundy 1997; Gay y Blasco 1999; Okely 1983; San
Romin 1997). Kategéria gazo je sucasne referenénym bodom pri sebadefinovani,
pri tvorbe vlastnej etnickej identity (Mirga 2008: 245). Fakt, Ze Rémky nepresta-
vaji nosit dlhé sukne a Satky na hlave ich robi nielen odlisnymi od Zien z majority,
ale aj potvrdzuje status spolupatri¢nosti medzi nimi navzijom. Jedna o druhe;j
vedia, Ze si rino neoblecd nohavice. Rémska Zena takisto nebude Ziadnu gazi
presviedcat, Ze mieSanie $atstva s kuchynskou bieliziiou v pracke nie je sprivne.
Vystadi si s vedomim, Ze ostatné Rémky postupuju pri prani bielizne rovnako ako
ona, ze ,hraja td istd hru®. Vymedzovanie nepredpokladd nutne ,konflikt kultdr-
nych rozdielov®. Striktna separovanost v zmysle ,vSetci gaZe st zli, menejcenni®
u informatorov nebola pozorovana.

51 Moc prechédza celym socidlnym polom, Foucault ju vnima ako vztah a nazera ju z perspektivy mikro-
Rolitiky. Disciplina je akousi ,anatémiou“ moci (Foucault 2000: 300), je pozitivna, prindsa so sebou vedenie.
Zena v rémskej spolo¢nosti je disciplinovand, no za svoju disciplinu vyZaduje td muzovu — prikladna
starostlivost o rodinu.
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»=UZ tu Zijeme dvadsat rokov, vietci v koldnii nds poznaji, méj syn mal sedem
rokov, ked sme sem prisli [ked sa usadili v Guadalajare], deti od susedov si jeho
rovesnici a uz su to tieZ Zenati muzi, nikdy sme nemali problémy*.** Ide tu skor o re-
prezenticiu samych seba v terminoch diferencie, ktora zaroven nevylucuje recipro¢-
né porozumenie. Interakcie medzi Rémami a vi¢§inovym obyvatelstvom prebieha-
jui najmi na profesijnej trovni a v medziach beznych medzisusedskych kontaktov.
Rémovia st na obchodovani s mexickou klientelou existenéne zavisli, no stretla som
sa napr. aj s opaénym pripadom - mexicky obchodnik skupoval od svojich rémskych
susedov rozne veci, ktoré chodil predavat na trh.

Zvlastnymi prejavmi interakcii Rémov s majoritou sd svojské rémske sposoby
manipulicie s kultirnymi vypozi¢kami, ktorych priciny tiez siahaji do ko¢ovného
obdobia. Rémski muZi sa napriklad s oblubou obliekajui v tyle mexickych ranche-
ros, s ktorym prisli do kontaktu ich predkovia po¢as obchddzok s kinom. A prave
tento kultirny prvok si osvojili a odovzdévaji si ho naprie¢ genericiami. Len
tazko by ste stretli mladého mexického Réma so zjavom metalistu alebo punkera.
O Rémov v rancerskych ¢izmach, klobiku a s koselou zakasanou v dZinoch s ko-
zenym opaskom vsak nidza nebude. Nezivislému pozorovatelovi méze mexicky
Rém na prvy pohlad pripadat ako ,typicky“ dedincan. No ked za¢ne rozprivat
po rémsky, na scénke uz nieco nesedi. Podobné je napriklad osvojenie si tradi-
cie velkolepych oslav pitnéstych narodenin dievéat.”® Prave obyCaje najroznejsich
mexickych frestas s Rémom blizke. Beznému mexickému stravovaniu ,na ulici,
v stinkoch s jedlami a roznych typoch restaura¢nych zariadeni sa Rémovia, na-
opak, vyhybaju (Co suvisi s predstavami o Cistote a nelistote a s nimi spojenymi
hygienickymi normami): ,Varime doma, nezvykneme na jedlo vychddzat von,
na zacos. Len ak mdme chut na morské plody, ideme do restauracie“.”*

V rimci tzv. kultirnych vypoziciek mi nedd opomenit jeden jav: mexickd
spolo¢nost je tradi¢ne dost xenofébna, nikdy neprestala , citit zast“ voci svojim eu-
répskym kolonizatorom, no paradoxne Zivi v sebe samej rasistické skrupule medzi
odtiefimi svojej pokozky. Tento ludovy rasizmus povy$ujici mesticov, ktori sa va¢s-
mi poeurépéili, teda ludi bledej pokozky a modrych a zelenych o¢i, nad ostatnych
— typicky snedych Mexi¢anov, som spozorovala aj u tamoj$ich Rémov. Do istej
miery prevzali mexickd esencializovani predstavu o deleni sveta na chudobnych
a menejcennych morenos (tmavi) a zvic8a bohatych gieros (plavovlasi). Vypoved,
ktord som pre potvrdenie tejto hypotézy ziskala, je v§ak zhodou okolnosti prai-
ve od porémcenej Mexicanky. Napriek tomu si dovolim tvrdit, Ze demonstruje

52 Ana Pereida Sanchez, 10. 10. 2013, Las Cordilleras, Zapopan, Mexiko.

53 Tzv. quincearieras - v solventnych mexickych rodindch nie je neobvyklé, aby vydavky za oslavu boli
porovnatelné s vydavkami velkej svadby. U Rémov sa oslava tohto typu méze konat, len ak je dievéa este
slobodné.

54 Ana Pereida Sinchez, 9. 10. 2013, Las Cordilleras, Zapopan, Mexiko.
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aj medzi Rémami rozsirend predstavu o akejsi nadhodnote bledej pleti. ,Je vela
Ciganok, ktoré maji farebné o¢i, blond vlasy, napr. vizsa Mendézovci, hovori sa
im menonitas”, pretoze sa na nich podobaju, st to velmi pekni ludia“.*® S plavymi
vlasmi a modrymi ofami som sama bola pre informatorov jednoznac¢ne zaujima-
vejSou gazi. Michael Stewart piSe o rémskych ,fantazijnych predstavich o gaz:
z vonkajsieho sveta®, ktoré vzhladom k navonok puritinskej povahe rémskej koz-
movizie povazuje za isty paradox (Stewart 2005: 200). Ked som u informétorov
pozorovala uznanlivost k bledej pokozke a k ,farebnym ociam®, v podstate ma to
vdbec neprekvapilo, pretoZe rovnaky jav som uz poznala od Mexi¢anov.

Pri tychto kultdrnych ,,vypozickich si treba uvedomit dve veci: jednotlivé kompo-
nenty rémstva z neho robia uceleny systém a po genericie u Rémov prezivaji tie pred-
stavy, ktoré rémstvu takpovediac vyhovuji. Podla symbolicko-systémového pristupu,
ktory priblizuje Martin Kanovsky (2002: 58), ide o predstavy, ktoré sa uspesne adaptuju
na charakter danej formy videnia sveta, a preto mézu do tohto systému preniknit. Ked
predstava o bohatom rancerovi, ktord mala prileZitost sa u Rémov v Mexiku vytvorit, ko-
reSponduje s rémskou predstavou o silnej muzskej autorite, nie je dovod, aby ju Rémovia
neprijali do svojho rémstva. Niec¢o podobné sa deje s tradi¢nou rémskou ,.cenou za ne-
vestu“. Dnes do sob4senia md7zu mladi zasahovat, &im ,,cena za nevestu nadobida novij,
skor symbolickd funkciu. Ziskand suma penazi sa minie na organiziciu svadby alebo
sa daruje mladému paru. Teda tradiény rémsky zvyk, ktory vo svojej striktnej povodnej
forme uZ nevyhovuje sicasnej podobe rémstva, sa transformuje na symbolicky ritual
neodporujuci principom zachovania rodu a neskandalizujici Rémov v ociach Mexi¢ana.

A ako st v mysliach informatorov reprezentované iné rémske skupiny?

»ou aj zli Cigéni, Perudnci, Kolumbij¢ania, ini ako my, oni uz ciganske zvyky ne-
uchovivaju, ich Zeny uz nenosia dlhé sukne, netancuji, nemaji domy zariadené
ako my, st uz vlastne Mexicania. Len ked sa stretneme niekde, v banke napr., tak
si povieme pir slov po rémsky, ale to je véetko, nechodia ani na nase fiesty. Maji
peniaze, su zapleteni vo vieljakych obchodoch, aj v narco”, inosoch, bars¢om...
Ale ved aj medzi nami sa v3eljaki fudia, nemysli si — podvodnici, zlodeji...“.*®

55 Mennoniti — stcast krestanského hnutia novokrstencov. Do Mexika prisli v dvadsiatych rokoch minulého
storo¢ia. Dnes Ziju takmer vo vsetkych $titoch. Celkovy poéet ich populicie v Mexiku sa odhaduje na stotisic.

56 Miranda Burgos Jiménez, 9. 10. 2013, Las Cordilleras, Zapopan, Mexiko.

57 Narcotrdfico — vyraz pre ilegilny obchod s drogami. Terminom sa v Mexiku oznacuje drogovy biznis
na vietkych jeho drovniach, ¢i uZ medzi najvacsimi kartelmi alebo v lokdlnom meradle. V silasnosti sa
vyraz pouziva aj ako oznacenie tragického vojnového stavu, ktory sa rozpital po zaciatku intervencie
armédy do konfliktu medzi konkurenénymi kartelmi.

58 V Guadalajare Ziju aj Rémovia, ktori prisli z Juznej Ameriky, mozno uz kvdli tomu maji povest drogovych
biznismenov &i ludi, ktori zbohatli nie prili§ korektnymi spésobmi. Neviem, ¢o je na tychto tvrdeniach
pravda, ale dozvedela som sa, Ze v jednej z najbohatsich kol6nii mesta, ktord je v podstate uzavretym
sidelnym priestorom, ma vraj svoje luxusné domy niekolko rémskych rodin. (V Mexiku st takéto uzavreté,
nadstandartné obytné enklivy beznou zileZitostou vi¢sich miest ). Citdcia: Antonio Marin, 6. 11. 2013,
Mariano Otero, Zapopan, Mexiko.

26 | Romano dzaniben, 22 (1) | 2015



V celkom zretelnych kontdrach existujd medzi informdtormi esencializované
predstavy o rémskych subetnikich z inych krajin, o0 Rémoch ,inych nérodnosti®.
Napriklad o argentinskych Rémoch tvrdia, Ze najva¢smi dodrziavaji rémske zvyky:

»2Argentin¢ania su pravi Cigani! Ak to tak moZeme povedat, Ze Argentinca-
nia, pretoze do Argentiny len prisli. Z Rumunska sd ti pravi, uz len nizov
Rumunsko predsa hovori Rém, Romané teda Gitano. “

Zatial ¢o severoamericki ,sa modernizovali, nds povazuji za zaostalych, oni
uz nezachovévaji cigianske zvyky, ich Zeny nosia minisukne, normélne pracuja“.

Argentina je obecne zamyslana ako latinskoamericka zem so silnou eurép-
skou tradiciou, azda sa tito predstava premietla aj v reprezenticii informatorov,
ktori povazuja prave argentinskych Rémov za nositelov pravej rémskej kultdry.
Naopak, severoamerickych povazuji za ,zmodernizovanych®. Ide o dichoté-
miu eurépsky vs americky v zmysle tradiény vs. ,pozipadneny“.”” Informatori
v zasade s oblubou akcentovali svoju archaickost, eurépskych predkov, auten-
tickost rémskeho Zivota v ich podani, no v podstate sa u nich bezne prejavovala
generacnd rozdielnost v pristupe k agency; laicky formulované: mladi sa javili
omnoho otvorenejsi ,modernym® impulzom neZ strednd a starSia genericia.
Vyssie uvedeny Eriksenov citét ,,0 bojoch s veternymi mlynmi“ sa i tu ukazuje
platnym. Konzervativne jednanie je v mysliach Rémov spojené s Eurépou ako
zemou, odkial pochddzali predkovia, a inovativne (asto negativne nazerané)
jednanie mladych je spojené s Amerikou. V tejto diskrepancii sa podla miia
prejavujd tri agens deja: jednak tradi¢ny rozkol starého a nového kontinentu,
jednak klasicky latinskoamericky komplex voéi severnej Amerike, a nakoniec
rémska obava zo straty tradi¢nych hodnét. Je potom nevyhnutné kontextuali-
zovat vypovede informditorov a konfrontovat napr. narativ patriarchu (navyse
letni¢iara) rozpravajiceho o striktnom uchovavani tradicii s vypovedou dvad-
satpitrocnej Letizie o svojom najstarSom synovi, ktory ju (ovplyvneny $kol-
skym prostredim) z ¢asu na as napomenie, aby ,nerozprivala tak zastaralo®
(teda ,ortodoxnou” rémdcinou).

Ked hovorime o povedomi majoritného obyvatelstva Guadalajary o Rémoch,
je potrebné brat do Gvahy fakt, Ze Guadalajara je mesto so Siestimi miliénmi oby-
vatelov a Ze predstavy Iudi Zijucich v zénach, kde sa Rémovia nikdy nezdrziavali,
moézu byt znacne odlisné od tych, ktori asponl registrujd ich stvrte. Usadenim
v mestich doslo u Rémov k zisadnej zmene, no vzorca kolektivneho sposobu
zivota, aky platil pocas kofovania v stanoch, sa nevzdali, preto putaji pozornost
napr. otvorené brany do dvorov pocas oslav, hlu¢nost, hudba, zibava vo vSedny deri

59 Nejde tu o emicky vyraz informatorov, ale o moju autorsku interpreticiu; z narativov vyplynulo, Ze takto
chépu ,negativne“ dopady modernity, prifom nepouzivaji termin ,zapadnd kultira, ale ,americka,
a lokalizuja ju do severoamerického prostredia.
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atd. Pre Mexic¢anov sG zna¢ne neznimym etnikom, ¢asto bez akéhokolvek pod-
netu k vytvoreniu si esencidlnej predstavy.®” Dochddza potom k stereotypizujicim
zjednodus$eniam, napr. povaZovat cenu za nevestu za obchodovanie so Zenami.®!

V samotnych pociatkoch méjho vyskumu som sondovala medzi znimymi
a znamymi znamych, & poculi, Ze by v meste Zili Cigani (gizanos). Dostévala som
rézne odpovede, niektoré ma skutocne navigovali do koldnii, kde Rémovia Ziju.
Z vypovedi typu: ,,Ciginov som tu nikdy nevidel, ale ked som bol maly, mama ma
stradila, Ze ked nebudem poslichat, pride si po miia Cigén (gizano) a odnesie ma“
na zaklade kultirneho vzorca kocovnictva je vytvorend — hoci vigna — predstava
o Cigédnoch ako kocovnikoch, prebyvajiicich vo velkych stanoch. Pravdepodobne pre-
to si niektori nerémski informatori nespéjaji svojich ,hlu¢nych susedov® s pred-
stavou gitanos koujicich s kamiénmi a kinom a prespavajicich v §iatroch (pravda,
ak predstava o tych kocujucich v ich mysli jestvuje®?).

Dalsi typ vypovedi sa tykal priamej & sprostredkovanej jednorézovej skuse-
nosti: ,Asi pred piatimi rokmi som videl velky stan pri Ustrednej autobusovej“c*;
a napokon skusenost s priamym kontaktom s Rémami z minulosti: ,Ked som bola
mald, byvali sme pri Plaza del Sol a k mojej mame do samosky chodili Ciginky,
vzdy nam chceli &itat z ruky“®*; , My sme tam byvali, ked som bol maly, v Colli, pri
tom kanali, ich deckd sa tam hrévali, vZdy do néds hddzali kamene“*; ,Pamitim si,
ze Ciginky sa premadvali v tych dlhych sukniach okolo San Juan del Dios a nikali
sa, Ze ti vyvestia z ruky, ale to bolo pekne dévno, pitnist-dvadsat rokov dozadu®.®®

O aktudlnych priamych kontaktoch s Rémami referovali iba informatori
Zijuci v bezprostrednej blizkosti rémskych pribytkov. Vicsina z nich sa k Rémom
vyjadrovala neutrilne, bud ,zvlastnych® susedov registruje, ale nenadvizuje s nimi
Ziadne vztahy, alebo o nich referovala v stereotypnych hodnoteniach typu: ,,Cho-
dim hrivat na ich svadby, ti poviem, sd ini, uzavreti, maja svoje zvyky“®’.

Rémske mensiny sa vo velkosti Mexika prosto stricaju, nie je zriedkavé ani
to, Ze budete Guadalajar¢anovi rozpravat o gitanos z Miramaru a bude si ich spajat
skor s predstavou o eurépskych Rémoch, pretoze o tych lokilnych nikdy nepocul.

60 Moje sondovania o povedomi majority v tomto smere nemézu byt povazované za dita relevantného
rozsahu, nieco viak predsa napovedaji. Minimalne mézZem vyslovit hypotézu, Ze ¢im blizsie sa nachddzame
k z6nam s rémskymi pribytkami, tym je povedomie o nich vicsie. Netvrdim vsak, Ze by jestvoval vztah
priamej Umery medzi mierou stereotypizovania si predstdv o Rémoch v z4vislosti od blizkosti k nim.

61 Rémovia zrejme tito nerémsku interpreticiu poznaji (mnou zaznamenand u jedného nerémskeho
informatora), ked mi opisovali priebeh tejto praktiky, prizvukovali, Ze nejde o ,Ziadne kupovanie diev€at®.

62 Sama som sa rozpravala s ludmi, ktori tdto predstavu o kocujicich gitanos/hiingaros mali.

63 Tento informétor mal s najvi¢Sou pravdepodobnostou na mysli skupinu Bojasov, o ktorych mi rémski
informatori povedali, Ze uz niekolko rokov prebyvaja v stanoch v blizkosti Ustrednej autobusovej stanice.

64 Karina Macias, 5. 9. 2013, Santa Teresa, Guadalajara-Zona Centro, Mexiko.

65 Eduardo Garcia Padilla, 12. 9. 2013, CUCSH, Guadalajara-Zona Centro, Mexiko.

66 Horacio Herndndez Casillas, 12. 9. 2013, CUCSH, Guadalajara-Zona Centro, Mexiko.
67 Abel Méndez, 4. 10. 2013, Mariano Otero, Zapopan, Mexiko.
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Zaver

Charakter etnicity v popisovanej komunite som skimala majic na pamiti, Ze
etnicita je predovietkym koncept, nie prirodzeny fenomén (Eriksen 2007: 94).
A ako koncept existuje, piSe Eriksen, prinajmenom vo dvoch drovniach — v ana-
lytickej trovni bidatela a nativnej rovine informatorov. Od urputného tsilia o de-
finiciu etnicity by sme sa mali preorientovat na zodpovedanie otizok typu: ako
sa prejavuje a akd dlohu v skupine hrd. Vyskum odhalil, Ze klucové pre sebaiden-
tifikdciu a identifikiciu inych Rémov ako ¢lenov komunity je predovietkym
zdielanie vzorcov spravania vo veciach udrzania rodu vyplyvajiceho z tradi¢nej
rémskej kozmovizie rozdelujicej svet na ,nds, Rémov, a vis, gazov®. Aby zostala
tito dvojdielnost sveta zachovani, je potrebné uchovat princip endogamie. Rém-
stvo sa dedi patrilinedrne a aktivizuje sa prostrednictvom kategorii sociokultirne;j
§truktiry, akymi st najmad gender, norma, vek, vztah k majorite. Konkrétne prejavy
rémstva potom pozorujeme napr. na predstavach o Cistote/necistote, na patriloka-
lizme, rodovej delbe uloh, vyzname Zenského odevu, na tcte k star§im, pamiatke
na zosnulych, ale i v tanci, stravovacich ndvykoch, interiérovej dispozicii a dal-
sich javoch. KedzZe tito Rémovia presli len v neddvnej minulosti (pred priblizne
dvadsiatimi rokmi) z koCovnictva na usadly Zivot (najmladsia genericia je prvou
skuto¢ne usadlou genericiou), tento prelom i koCovnictvo samotné v spdsoboch
ich identifikicie stile silno rezonuje. Interiéry ich pribytkov napr. verne kopiruji
priestorové vzorce, aké platili v Siatroch.

Zalozenie badania o rémskej identite na Barthovom kultirnom relativizme
a popreti etnickej skupiny ako ohranilenej entity je dnes uz klasikou (Silverman
1988; Mirga 2008). Moje terénne skdsenosti z inych rémskych komunit nie sa
dostatocné, no tusim, Ze hispinske prostredie a — neantropologicky povedané —
»mexickd mentalita“ vyznamne prispeli k uchovaniu niektorych prvkov rémske;j
kultiry povaZovanych za tradi¢né/archaické, napriklad rodinna spolupatri¢nost
a mnohodetnost, ktoré su aj v mexickej spolo¢nosti zvy¢ajnym javom.®® Rémovia
ani Mexicania si takéto analdgie neuvedomuju, no patria do ich vybavy myslien-
kovych ist6t a prejavuju sa pri kultirnych vymenach, pri procese, ktorym rémska
komunita v obklopeni mexickej masy prechddza. Tradi¢né praktiky® v tejto skupi-
ne neznamenaja len kultirne performancie, ale sa redlne podielaji na jej socidlne;j
organizicii. Sobas u Rémov nie je zaloZeny na nidbozZenskych, ani ideologickych
principoch, sldZi vysSiemu cielu — zachovaniu rodu, klanu, ,krvi“. Rémovia zo
sledovanej komunity esencializuju svoju etnicitu do miery stanovenej zloZitostou

68 Mexican ma napr. pitnast bratrancov a je dost pravdepodobné, Ze so vSetkymi udrziava kontakty. o napr.
v nafom prostredi dnes uZ nie je samozrejmostou.

69 Tradiciou tu rozumiem pozadie pre o¢akévané spravanie, kultdrne vzory hodné nasledovania

(Brougek-Jetabek, 2007:1065).
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pribuzenského systému, uchovavaji svoju komunitu do vysokej miery uzatvore-
ny, ale indvidualiza¢né trendy predsa zasahuji do jej sociokultirnej dynamiky:
»Zvyky sa menia, mladi uz nepocivaji svojich rodicov [...] vydatd Zena si pred-
tym musela davat velky pozor, aby neurobila chybu, stari otcovia boli velmi citlivi
na tieto veci, ale teraz uz nie tak...“’°

Napriek nepopieratelnému vyznamu human agency, najdolezitejsou hodno-
tou stdle zostdva:

»Aby nase diev¢a neodislo s niekym, kto nie je z nasej rasy, aby diev¢atd boli
dobrymi Zenami, reSpektovali svojho manzela, svokrovcov, aby nepracovali.
Takisto nevydat svoje dcéry, to je ignorancia rodi¢ov*“.”!

Rémstvo sa sice dedi po muzskej linii, no spoéiva na Zene ako matke a ochran-
kyni zachovania rodu cez jej reprodukéni zodpovednost. Viaceré kultirne vzorce
popisané v tomto texte si ,notoricky znidme z romistickej literatdry, na ,mexic-
kom®“ materidli som sa v§ak pokusila ukédzat, Ze prave vdaka interpreticidm Speci-
fickych miestnych nudns sa mohli niektoré zndme prvky rémskej identity potvrdit.

y ]

70 Ana Pereida Sinchez, 10.12.2013, Las Cordilleras, Zapopan, Mexiko.
71 Adolfo Marin, 8.12. 2013, Las Cordilleras, Zapopan, Mexiko.
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