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| Beate Eder-Jodran?

— ylIradice se predavaji jako pohadky.*
Rakouska Sintka vypravi o svém zivoté>

Psat o romskych a sintskych zenach v Rakousku pro mne nebylo jednoduché. Z mnoha riz-
nych duvodu. Historické a kulturni tradice romskych a sintskych skupin, zijicich v Rakousku,
jsou zcela odlisné. Mnozi ¢lenové jednotlivych skupin, jako burgenlandsti Romové, Sintové,
Lovarové, Kalderasové, Arlijové a dalsi,? se vymezuji jak vici gddzim — Neromm, tak vaci
sobé navzdjem. V Rakousku dale Ziji zcela asimilovani Romové, z nichz néktefi svou romskou
identitu taji i pfed svymi détmi. Naprosto tedy nelze zevseobecriovat.# Protoze méli Romové
a Sintové> v minulosti s rasovymi vyzkumy pfevdzné Spatné zkuSenosti, stavi se k védecké pra-
ci, kterd se zabyv4 jejich skupinami a vSeobecné jejich etnikem, dosud negativné. Za nacizmu

se na ¢dstecné naplnéném planu na vyhlazeni Romu a Sintd nemalou mérou podileli pravé

1 Beate Eder-Jordan pusobi na Univerzité v Innsbrucku, na oddéleni komparatistiky (Institut fiir Sprachen
und Literaturen — Innsbrucker Vergleichende Literaturwissenschaft). E-mail: Beate. Eder@uibk.ac.at

2 Préce na némeckém originalu ¢lanku byla podporfena Fondem na podporu védeckého vyzkumu v rdmci
projektu ,Literatura Romi a Sinta“. Tento cldnek poprvé vysel v Casopise L'Homme. Zeitschrift fiir Feminis-
tische Geschichtswissenschaft v roce 1996. (Beate Eder Jordan: , Traditionen wurden weitergegeben wie die
Mirchen®. Eine Sintiza gewihrt Einblick in ihr Leben In: L'Homme. Zeitschrift fiir Feministische Geschichts-
wissenschaft, 7. Jg., Heft 2, s. 170-183.) Pfetiskujeme s laskavym svolenim autorky — pozn. red.

3 K jazykové a kulturni situaci jednotlivych skupin v Rakousku viz.: Dieter W.Halwachs, Mozes F. Hein-
schink, Christiane Fennesz-Juhasz, 2000. Kontinuitit und Wandel. Der Stellenwert von Sprache und Mu-
sik bei Roma und Sinti in Osterreich. In: Baumann, Max Peter (Ed.): Music, Language and Literature of the
Roma and Sinti (= Intercultural Music Studies 11), Berlin, s. 99-153; Christiane Fennesz-Juhasz, Dieter W.
Halwachs, Mozes F Heinschink, 1996. Sprache und Muzik der Osterreichischen Sinti und Roma.“ In: Gra-
zer Linguistische Studien 46 (Herbst 1996), s. 61-110.

4 Podle oficidlniho s¢itani lidu z roku 1991 zilo v Rakousku 122 romsky mluvicich osob, oproti tomu odha-
dy romskych sdruzeni se pohybuji mezi 10 000-40 000 osob. ,Gastarbeitfi“ z byvalé Jugoslavie tvofi mezi
nimi nejpocetnéjsf skupinu (Baumgartner 1995: 111-142).

5 Ve své prici uzivim termin ,Romové a Sintové“ (Roma und Sinti) nebo ,Romové* (Roma) jako souhrnné
oznaceni vSech vySe jmenovanych skupin. Jako takové se téZ pouzivd na mezindrodni trovni (pfestoze je ta-
kové uziti diskutabilni). Lidé, se kterymi jsem vedla rozhovory, ¢asto uzivali slovo ,,Cikdn® (Zigeuner). Pojem

vees

leti ve stfedni a zdpadni Evropé.
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»badatelé, vyzkumnici, védci“.6 Hodné Romu a Sintt chce na minulost zapomenout, pohibit
ji a zit v anonymité. V dobé bombového atentitu v Oberwartu (jizni Burgenland) v unoru
1995, se situace jesté vyostfila.” Téma ,Zeny" je navic u Romu a Sintq, Zijicich jesté tradi¢nim
zpusobem Zivota, tabu. Postaveni Zeny v rodiné je neménné, dané, nediskutuje se o ném. Mezi
Romy se mnoho let pohybuji, mdm mezi nimi pritele a znimé. Jak o tomto tématu psit, aniz
bych se nékoho dotkla nebo nékoho zranila a aniz bych porusila tabu? Psit o Romech zna-
mend psat o lidech, nikoli o ,objektech®. Snazim se psit tak, aby se romsti a sint$ti Ctenafi ne-
citili zranéni a dotceni.

Tento ¢lanek vznikl ve spolupraci s Mozesem F. Heinschinkem. Mozes Heinschink se
romskou problematikou zabyvd od konce padesatych let. Je to nejvétsi znalec kultury a jazyka
Romu v Rakousku. Patfi do mezindrodniho okruhu velmi fundovanych romistu.

Rozhovory jsem vedla s Romy i Neromy, s Zenami 1 muzi. Odvijely se podle situace.
Nepokladala jsem tedy pokazdé stejné otdzky. S pani E., 61letou rakouskou Sintkou, mé se-
zndmil Mozes Heinschink. Navstivila jsem ji v jejim byté, kam se rok pred nasim setkdnim,
po smrti svého manzela, prestéhovala i se svou sbirkou panenek. Rozhovor, ktery jsem s ni
vedla, je ustfednim bodem tohoto ¢lanku.® Prici dopliuji citdty z rozhovori s jinymi osoba-

mi a odkazy na odpovidajici literaturu.

Rozhovor s pani E.

Protoze byl jeji druhy muz Nerom, zila pani E. poslednich dvacet let bez kontaktu se Sinty

a nevztahovala se na ni jiz zddnd socidlni kontrola jeji ptivodni komunity ani dalsi interni pra-

6 Pred rokem 1938 zilo v Rakousku (zejména v Burgenlandu) 11.000 Romu a Sinti. Téméf dvé tfetiny
z nich nepfezily obdobi nacizmu (Thurner 1994: 71); k prondsledovini Romu a Sintt v Rakousku béhem
druhé svétové vélky viz: Selma Steinmetz, Osterreichs Zigeuner im NS-Staat, Wien / Frankfurt am M. / Zu-
rich, 1966; Erika Thurner, Nationalsozialismus und Zigeuner in Ostereich, Wien /Salzburg 1983; Claudia
Mayerhofer, Dorfzigeuner, Wien 1987.

7 O priva mensin se v této dob¢ zasazovali 1idé, ktefi pracovali v oblasti obcanského prava a byli organizo-
vani v riznych sdruzenich, ostatni se zcela stahli. Strach, Ze se déjiny budou opakovat, byl velky. Z tohoto
diivodu bylo v lednu 1996 rozpusténo i jediné obcanské sdruzeni Sintl v Rakousku — Sdruzeni Sintt v Kirn-
tenu (Sinti-Verein in Kirnten). Stalo se tak proti vili pfedsedy sdruzeni, Huga Taubmanna, ktery se podvolil
,radé star$ich®. Pani E., jedna z Zen, s nimiz jsem délala rozhovory, vysvétluje, pro¢ jsou Sintové nedavérivi,
a pro€ se drzi zpatky: ,,Staii maji strach. Je v nich zakotenény hodné hluboko, nedokizou se ho zbavit. Protoge — #i-
kayi: ,Co kdyby zas néco pr“ix”la, protoZe tamtéch pr?z”i/o Jesté dost. ProtoZe, kdyby zas k nécemu doslo, budem proni,
kdo piijde. A aby se tomu vybli, nijak se nechtéji zviditelnit, nechtéji nic zvetejriovat.”

8 Rozhovor se konal 15. ledna 1996.
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vidla rodu. Pro skupiny zijici tradi¢nim zptisobem mad oboji i dnes velky vyznam. Zazitky
a zkusenosti, o kterych pani E. vypravi, se v mnoha bodech vztahuji k minulosti.

Pani E. se narodila v roce 1934. Jeji maminka pochdzela z rodiny artistt, tatinek byl
Sinto. V oficialnich dokumentech se ale tehdy casto uvadélo ,,otec nezndmy* — z divodi opa-
trnosti, jejichZ opodstatnénost se potvrdila o nékolik let pozdéji. V roce 1938 zemfela pani E.
maminka. V témze roce se malé dévcitko dostalo spolu s ostatnimi Sinty do koncentracniho
tabora v Rawensbriicku. Po pul roce se dédeckovi z matciny strany podarilo dostat hol¢icku
z tabora ven, pravé diky tomu, Ze nebylo mozné potvrdit jeji ,,cikdnsky“ pivod.

E. zila nyni v rodiné své zemfelé matky a putovala od jednoho pfibuzného k druhému.
Pracovala jako artistka. Naddvku ,bastard“ neslysela jiz jen ve skole, ale Casto 1 v rodiné. V roce
1944 se dostala ke gddzovskym manzeliim, ktefi ji chtéli adoptovat.

Jejimu otci se podafilo nékolikrdt uprchnout z riznych koncentra¢nich tabord. Svou
dceru hledal a dokonce se mu i podafilo ji najit. Brzy nato byl ale znovu chycen a posldn zpit-
ky do tdbora. Byl potrestin umisténim do ,bunkru®, pobyt tam prezil pouze diky pomoci
SS-mana, jehoz déti ucil hudbé. Jako zdzrakem vsechny koncentra¢ni tabory prezil.

V roce 1945 se svou dceru znovu pokusil najit a podafilo se mu to. Vzal si svou dceru
k sobé. Mald E. se vSak tohoto muze, ktery tvrdil, Ze je jejim otcem, béla. Po désivych letech
stravenych v koncentricich musel dévcatku opravdu pripadat strasidelné. E. od néj dokonce
dvakrét utekla zpatky na statek ke svym ,gadzim*. Pak ale uz u otce zistala. Zili mezi dal3i-
mi Sinty, ktef{ pfezili koncentracni tdbory, a spolecné hledali dalsi prezivsi pribuzné. Pod svd
kiidla ji vzaly dvé otcovy sestfenice. Pro dévcitko to nebylo vibec jednoduché, byla to pro ni
velkd zména. Tatinek s ni mluvil ¢esky a sintsky. Ona sama se v§ak sintstinu, kterou mluvila
do svych ¢ty let, uz odnaucila.

V jejim novém zZivoté se nedbalo na pravidelnou skolni dochdzku.

ylatinek ek, Ty nemds co chodit do skoly. Musis se postarat o seno nebo dojit na jetel, mu-
sis se postarat o koné. Pak prisel cetnik: ,Pane..., co to md znamenat? Vase dcera musi do
Skoly!*,Ne, moje dcera do skoly chodit nepotiebuje, ta musi hlavné koukat, aby byli v pordd-
ku koné. Tu nepotiebuje umét ¢ist ani psdt.” [Pani E. se sméje.] Jo, tak to bylo.... Pro nase
lidi tohlento nebylo tak dilezité. Skola byla stejné tabu, protoge pak bysme byli moc vzdé-

lani.“

Pani E. zdiraznuje, Ze v soucasnosti vétsina Sintl na slusné vzdélani svych déti dbd. Rodice
Jim prejis ,,... aby se dneska ve svété prosadili, nasl uplatnéni, aby s nima nikdo nejednal svrchu

a nebral je za hlupdky, jako to bylo diiv.“
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Jeji prvni muz byl Sinto, druhy Nerom. Pani E. Zila v détstvi i v dospélosti v obou kul-
turdch. Patfi ke generaci Sinta, ktefi jesté zazili kocovny zpusob zivota.

»INasi lidi méli ditv taky viiz s plachtou, Zilo se venku. Nebyli jsme nijak bohati. Jak my byli
chudi, to bylo k breku. Kdyz jsme se dali s muzem dohromady, méla maoje Svagrovd malého
kluka, asi dvouletého, a (malou) E., té bylo tak 7 — 8 mésicii. A tu holcicku nosil on, vpredu
v koSili. Jd méla stary kocdrek, to byla takovd postylka, kluk sedél uvnits, tak v tom jsme ho
méli. A trochu toho nddobi, a to bylo vsecko, co jsme méli. No a tak jsme jezdili.

V 1été byli Sintové na cestdch, na zimu bylo nutné mit néjaké pevné bydlisté. Ze zacitku
pani E. zddné takové bydlisté neméla a bydlela s tchyni. Tatinek pani E. zemfel roku 1963 na
nasledky véznéni v koncentricich. Ani on, ani jini Romové a Sintové nikdy nedostal Zddnou
nahradu ani dichod, nedockal se rehabilitace jako odskodnéni za Gjmu, kterou utrpél béhem
valky. Oficialni mista dlouhou dobu odmitala pfiznat Romim a Sintim status ,,0béti rasové-
ho pronasledovani®. ,Jejich argumentem bylo, Ze véznéni téchto lidi v koncentraénich taborech bylo

vlastné opravnéné, nebot'se tak délo na zdkladé opatieni namirenych k preventivnimu potirani kri-

minality.“ (Thurner 1994b: 440)

Postaveni zeny - Sintky v rodinné hierarchii a jeji povinnosti

Pani E. v rozhovoru mluvila o hierarchii v roding, o své situaci, kdyz byla mladou manzelkou
a snachou, a o pozadavcich, které na ni byly kladeny.

V tradi¢ni rodiné méli dilezitou pozici a velkou autoritu rodice, respektive tchdn
s tchyni. Mlady manzel stdl na hierarchickém zebficku hned pod svymi rodic¢i. Naopak Zena,
kterd zila v rodiné svého manzela, zaujimala nejniz$i postaveni (Rao 1985: 11).

~DFiv to bylo tak, Ze rodice mohli do vieho mluvit vic neZ manzel, ... oba dva. Nejvic tchdn,
ale 1 tchyné... Také o vsem rozhodovali. Mladd Zenskd neméla absolutné do niceho co mluvit.
V podstaté neméla pravo vzndset jakékoli poZadavky. AZ kdyZ se postavila na vlastni nohy.
Zena, snacha, byla prosté nejniz, takovy poslednicek. Zeny v urcitém véku prehlizely i jejich
vlastni déti. Tak je to 1 v $irsi rodiné, kdyZ Zenskd dosdbla urcitého véku, stoupla i na spole-

Cenském Zebricku.
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V jedndni s muzi velmi zélezelo na taktice, na zenské diplomacii a ,Zenské chytrosti“. Kdyz
Zeny tyto strategie ovladaly, mohly se u muza prosadit.
Pozadavky na dori (nevéstu, snachu) jsou u vSech pfisné tradi¢nich skupin tyto: panenstvi,

pracovitost a dodrzovani danych pravidel (Thurner, 1993: 333).9 Vzhled nebyl tak dulezity.

Kdyzs* byla hezkd, bylo to tvoje plus. Ale na pronim misté bylo, aby Zenskd uméla zajistit
svoji rodinu. ... Ze byla pilnd, pracovitd.

A co se ocekdvalo od muze? Jak se poxnal dobry zet?

Od muZe se prakticky neocekdvalo nic. Jen aby se choval jako chlap.

A co to znamenalo?

Zilezelo na rodiné, kde se narodil. Kdyz se narodil tieba u handliri, musel koukat, aby byl
dobry handli, pracovity, umél se postarat, doved! se ohdnét. A kdyZ takovy nebyl, aspori se
umél postavit za rodinu, kdyz to bylo potieba.

Stejnou otdzku, na dobrou snachu, jsem polozila romské zpévacce Ruze Nicoli¢-Lakatosové
a jejimu muzi MiSovi Nicolicovi.10 Shodli se na tom, Ze se tradi¢ni obyceje dodrzovaly jenom
tam, kde Romové Zili pohromadé: snacha rino vstdvala jako prvni a jako posledni si §la leh-
nout. Jedna z jejich uloh byla pomdhat tchyni pfi praci. Dobrd snacha prevzala starost o celou
domadcnost. Kdyz varila starsi Zena, bylo to povazovino za Cest. Snacha méla byt harmiko,11
stejné jako vSechny ostatni Romky.

Ruzin nejmladsi syn, dvacetilety Miso, fika, Ze by si radéji vzal za manzelku Cikdnku,12

nez Neromku, aby nevymizely tradice. Rodice vehementné souhlasi.

RuZa: KdyZ jsou romskd dévcata od rodiéii dobie vychovand, tak uz musi viechno védét,

nent potieba je vychovivat. Tukovd divka vi uz z domova, co je jeji povinnost... Dfiv

9 K obrazu zZeny v romské literatufe, viz.: Beate Eder, 1993. Geboren bin ich vor Jahrtausenden. Bilderwelten
in der Literatur der Roma und Sinti, Klagenfurt/Celovec, s.198-218.

10 Ruza Nicoli¢-Lakatos je Lovdrka z Madarska. (Lovdrové — piv. konisti handlifi.) V roce 1956 emigrovala
s rodici a sourozenci do Rakouska. Ruza Nicoli¢-Lakatos je nejznamé;jsi lovarskou zpévackou v Rakousku.
Na vefejnosti zacala vystupovat teprve pred nékolika lety. Az doneddvna byla totiz pistiova tradice Lovara
intern{ zalezitost{ (zpivali jen mezi sebou). Jeji romsky manzel Miso Nicoli¢ pochazi z byvalé Jugoslavie. Zi-
votnim piibéhem Ruzi se nebudeme dopodrobna zabyvat, je uverejnén ve formé kratického ¢lanecku jako
ptiloha jejtho CD Amare gila — Unsere Lieder. Eine Dokumentation der Lovaraliedkultur in Osterreich am
Beispiel der Familie Nicoli¢-Lakatos. CD s pfilohou: Ursula Hemetek (Tondokumente zur Volksmusik in
Ostrreich, vol. 4, Romamusik), Wien, 1994.

11 Ve vyznamu: pilny, pracovity, schopny postarat se o rodinu.

12 Termin ,,Cikdn® (Zigeuner) rodina Nicoli¢-Lakatosovych v rozhovoru bézné pouziva.
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bydlel Cikin vedle Cikdna. .. Vichni se mezi sebou znali. Védéli, jak se mayi chovat. Existo-
vala socidlni kontrola — od starsich lidi. Kazdy se musel podridit. Samoziejmé bych byla rdda,
kdyby si milj syn vzal Cikdnku, protoZe at' uz pochdazi odkudkoli, vi, co se patvi.

Domnivim se, Ze tato vypovéd urcitym zpusobem vysvétluje, pro¢ dochdzi mezi Romy a Nero-
my k nedorozumeéni. Romka nebo Sintka z tradi¢ni skupiny vi, ,.co se slusi a patfi®, znd a dodr-
Zuje prisnd pravidla. Obraz, jaky si vétsina Neromu o ,,Cikankdch® utvorila, tuto skutecnost na-
prosto ignoruje. Rodina Ruzi Nicoli¢-Lakatosové samoziejmé pfijme 1 neromské partnerky
svych synu, ty se ale museji smifit s tim, Ze budou dodrzovat urcitd pravidla (povinna pohostin-
nost k hostiim, na za¢itku dne nezacnou zidnou ¢innost, dokud se neumyji, a dalsi).

Panenstvi

Panenstvi mélo dfive u vSech tradi¢nich romskych i sintskych rodin velky vyznam. Dévcata se

vddvala a chlapci Zenili velmi mladi.

Pani E: ]d si to viibec neumim predstavit, Ze by néjakd holka, Ze by nebyla panna, nez se pro-
vdala, jd teda myslim u nasich starych, jak to bylo diiv. Ty nemély Zdadnou prileZitost se k né-
Jakymu muzskymu viibec dostat, k nékomu cizimu. Jen si to predstavte, vZdyt'ty lidi byli po-
7dd na cesté, a kdyz se sesli — to bylo pdr vozil, na chvilku pohromadé. Tehdy se mohli potkat
a to uZ se taky pokukovalo. ,Aha, tahleta by jednou mobla. .. " — tikali si chlapi nebo kluci — ,ta
by jednou mohla byt néco pro mé... “ nebo tak... Ale aby prisli jako dneska, no to bylo tehdy

nemyslitelné... Tuak prisné uz to dneska neni.

Ruza Nikoli¢-Lakatosovd ve svém zivotnim pfibéhu vypravi, jak obrovské méla potize a pro-
blémy, kdyz otéhotnéla, aniz by byla vdana, a jesté ke vSemu s muzem z jiné romské skupiny.
U Roma zijicich tradi¢nim zpisobem, musi byt dévée pannou jeste i dnes, zvlasté kdyz se za
nevéstu plati. Mize se jednat o vysoké ¢astky. U Sintu ale platit za nevéstu nebylo zvykem.

Rozdéleni prace

Zena méla nejen prispivat do rodinného rozpoctu, ale i umét dobie hospodafit s vydélkem.

Zilezelo opét na tom, kam se Zena provdala, tim se fidil i druh prace, kterou délala: hauziro-
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véni,13 prodej koberct, vésténi, zebrdni, obrabéni kovi (spolu s muzi), prce v tovarné, ukli-
zeni a dal$i. Pani E. vypravi, jak prisné byla prdce rozdélena u kocovnych Roma.

~INormdliné se musel chlap postarat akordt o dievo a o ober. Takze on mél na starosti dievo,
rozdeélal oberi a Zeny holt délaly zbytek. Nanosit vodu, pripravit jidlo a vsechno ostatni... To
u nds neexistovalo, Ze by doma chlapi néjak pomdhali, Ze by délali s nami — takZe kdyz se to
vezme % téhle strany, byla Zena vlastné otrokyné. Prakticky musely Zensky zastat vsecko. Mu-

sela se postarat o penize, musela se postarat o déti, musela se postarat o vsecko.“

Tahle obrovskd zdtéz na Gkor Zeny byla samoziejmosti. Jak vyplyva ze zkuSenosti pani E., zad-
nou zenu ani nenapadlo se vzepfit. Povinnosti Zeny bylo postarat se o vie. Pani E.: , Zenskd
byla chlap a Zenskd v jednom.“1 kdyz se jednalo o zimoznou rodinu, ktera napfiklad vlastnila
kong, od snachy se ocekavalo, Ze do domu pfinese penize. , 70 se holt §lo hauzirovat, proddvalo
se po domech — to bylo celkem fuk co, cokoli — nebo tieba se chodilo véstit. To bylo vizné plné burt,
ale byly za to penize a z nich i trocha pro ni.*

V souvislosti s tim, jak Romové zili, a kolik riznych ¢innosti Zeny vykonavaly, byly
jejich moznosti uplatnéni vné romské spolecnosti velmi omezené. Erika Thurner i Aparna
Rao viak poukazuji na jeden velmi dilezity aspekt, totiz na to, ze ,Romky byly mostem mezi
spolecnostmi®. Byly to pravé romské zeny, které udrzovaly neustaly kontakt s Neromy,
a z hlediska majority byla pravé romskd Zena ,jedineinym predstavitelem romské spolecnosti
(Rao 1985: 21).

Jednim z nepsanych pravidel bylo délit se s ostatnimi ¢leny rozsifené rodiny o penize
utrzené z prodeje.

~D7iv to bylo takhle — kdyZ jeden clovék z rodiny néco mél, tak néco dostala celd rodina. Stryc,
prastryc, teta, babicka — vsichni néco dostali. Nékdo vyhodné prodal koné, tak néco dostal
1 bratr 1 stryc, ten, co prodal, si to nenechal vsecko pro sebe, prosté se podélil. Stejné to bylo mezi
Zenskymi. Kdyz jedna z nich udélala keft, rozdélila, co vydélala na nékolik dili, kus dostala
tehyné, kus svagrovd. A s varenim, s jidlem to bylo taky tak. To bylo fuk, klidné mobly byt po-
hromadeé i dvé ti1 rodiny. A kdyZ jsem dneska varila jd, tak jsem jim poslala plny talir nebo

plnou misu a oni zas poslali misu mé.
Tento romsky (sintsky) zvyk — délit se o jidlo — pani E. dodrzovala, i kdyz Zila mezi gadzi.
13 Podomni obchod — pozn. prekl.

Beate Eder-Jodran | ,Tradice se pfedavaji jako pohadky. | 87




Meéla jsem to tak, Zejsem napekla 1 11 babovek. No a holt jsem vsem udélala direk — bibov-
ku. A i dneska, kdyZ varim, tak dim kus jednomu, a kus zase dalsimu. Zaplar Pinbiih, Ze
mdme v domé jenom (tyii partaje. TukZe kazdy néco dostane.

Pani E. se sméje, kdyz vypravi, Ze toto jeji chovani zpoc¢atku vyvoldvalo mezi ostatnimi velmi
udivené reakce.

Rodina nadevse

Jak vyplyva z pfedeslého, sttedobodem zivota Romky nebo Sintky je jeji rodina. Je to tak nejen
u rodin zijicich tradi¢né. Jednd se o postoj sdileny napfi¢ nejriiznéjsimi romskymi skupinami.
Zena mi rodit déti, predeviim syny. Ruza Nikoli¢-Lakatosové: ,Driv to byla katastrofa. Tehdy
chlapi chtéh, aby Zenské privddeély na svét jenom kluky.“

Jak zduraznuje Mozes Heinschink, v nékterych pfipadech nejsou rodice schopni od-
poutat se od svych déti, ani kdyz ty uz dospéji. ,,sze se pro déti, zegména pro chlapce. Smysl Zi-
vota se soustteduje na déti. “ (Deurelzbacher, Wanschura1995: 11)

Jan Yoors, giadzo, ktery v letech 1934-1944 mezi Loviry zil, pise:

Pro Romku byl sriatek jedinou mognosti proniknout, byt piijata do svéta muzi, Romil. Zen-
skym idedlem bylo materstvi. Napli Zivota Zeny byla rodina. Nevdat se pro ni bylo nemysli-
telné i neprirozent. (Yoors 1989: 191)14

Synové zUstavaji v rodiné, snachy se staraji o rodinu svého manzela. Je-li Zena matkou vice
déti a je schopna rodinu uzivit, t€si se pozornosti a Ucté. Star$i Zena muze mit v rodinném
spolecenstvi vyznamné postaveni a je respektovina i muzi.

Podle Eriky Thurner lze chipani rodiny jako ustfedni pozitivni hodnoty povazovat za
symbol preziti celého tohoto etnika. ,Mnoho mladych sintskych/romskych Zen nijak nezpochyb-
7iuje svou biologickou a spolecenskou roli matky a manzelky, pro né je oboji integrdlni soucdsti jejich
Z1vota jako Zen. Pro socidlni status muZe jsou steyné diilezité déti jako dobre vedend domdcnost. 1o,

Ze naplnéni téchto norem muz dostoyt, ovsem nezdlezi na ném, nybrz na jeho manzelce. “ (Thurner

14 Erika Thurner uvidi o uzavirdni stiatku toto: ,Sriatky uzavirali Romové podle vlastnich pravidel, az pozdéji do-
chdzelo k cirkevnim obradiim a k uzavirdni siiatkii na drade. Naddle se viak povazovala za pravoplatnd 1,ctkdn-
skd manzelstvi‘ uzaviend bez oddactho listu.“ (Thurner 1993: 337)
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1993: 338) Vedle velkych rodinnych struktur jsou soucasnym trendem i malé rodiny. ,Pokud
vilbec miZeme v nasem spolecenském systému povazovat rodinu se stejnymi pravy a povinnostmi
obou partnerii za skutecnou normu a ne pouhy idedl, potom stoji nejblize tomuto idedlnimu modelu
méstské rodiny se stegnymi povinnostmi a se specifickym rozdélenim prdce mezi obéma partnery mate-
ridiné lépe zajisténd romskd/sintskd rodina.“ (Thurner 1993: 339) Pro bliZe neurditelny pocet
Romu a Sintg, ktefi prezili nacismus, nebylo zaloZeni rodiny z dvodu nucenych sterilizaci vi-

bec mozné. Takto postizené Zeny o tomto tématu hovoti jen zfidka.1>

Obyceje a zvyky

Pro zenu v tradi¢né zijici rodiné je (resp. bylo) zvldsté dulezité dodrzovat pravidla tykajici se
Cistého a necistého. Predpisy vztahujici se k Cistoté se podle R. Vossena u tradi¢nich romskych
spolecenstvi vazi k témto oblastem: zenské télo a organismus, rozliseni ¢lend rodiny podle
véku, odliSeni od ,Neromu*, pfiprava jidla, smrt (Vossen, 1983: 244).16 U Romu, ktefi se jiz
dévno usadili (napf. Romové z Burgenlandu) tyto zvyky Gplné vymizely.17

Pani E.: Napriklad, kdyz mi dneska u Sinti spadne [Zice na zem, tak uz ji nesmim nikdy
pouit, musim ji vyhodit. Ale gddZové ji klidné zvednou, eventuelné umyyi, no, zase ji ddl
pouzivayi. A tohle je jen drobnost. Nebo Ze Zenskd vyjde ven v nocni kosili. To u Sintii nejde.
U gddzii je to samozrejmost. .. Proto se taky rikd: GadZo a Sinto miiZou Zit tisic let vedle sebe,

ale nikdy ne spolu.

Kdyz se napriklad na cesté stalo, Ze se Zena dotkla sukni nadobi leziciho na zemi, muselo se

sy

vyhodit. Pani E.: , Vysvétluj to gadzovi! Rekne: Bliznis?!“
P1i prani se pfisné oddélovalo zenské pradlo od muzského.

15 Viz. rozhovory s postizenymi zenami ve filmu: Das falsche Wort. Wiedergutmachung an Zigeiner (Sin-
te) in Deutschland? (rezie Melanie Spitta a Katrin Setbole , BRD 1987).

16 Vossen poukazuje na to, ze ve srovnavaci folkloristice jsou riizné zdkazy, pfikazy a pfechodové ritudly spiSe
pravidlem, nez vyjimkou. ,Pritom musime mit na paméti, Ze oba svéty, Zensky a muzsky, byly prisné oddéleny i pri
souziti na velmi malém prostoru.“(Vossen, 1983: 244)

17 Renate Papai, manzelka Ludvika Papaie, prvniho pfedsedy romského sdruzeni v Oberwartu, mi vypra-
véla, Ze si na Zddnd nafizeni, kterd by se vztahovala k ¢istoté, nemize vzpomenout. Pani Papai neni Romka,
v tradi¢né Zzijicim spolecenstvi se vSak i od gddzovek, které si vzaly za manzely Romy, ocekavalo, Ze budou
pravidla cistoty dodrzovat.
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TakZe sukné se s tim prit nesméla?

JeZimarjd, ne, to by bylo hnusny, necisty.

A kdyz se Zena spletla?

No tak to bylo hnusny.... Jd nevim, jak to mdm #ict némecky. U nds to bylo prasto. 18

Pokud doslo k zdvaznému poruseni tabu nebo pravidla tykajici se Cistoty, zasedal £ris, sintsky
soud, ktery rozhodl o pfipadném trestu (Vossen, 1983: 256). Pti velmi tézkém provinéni mohl
odsouzeny clovék dozivotné zistat praste. Disledek takového trestu — vylouceni ze spolecné-
ho stolovini — pro gddze nezni jako pfili§ hrozny trest, avsak pro Sinty, pro které byl zivot
mimo skupinu, mimo rodinu nepfedstavitelny a pro které méla tcta obrovsky vyznam, to by
byl nanejvy$ tvrdy trest.

Pani E.: Nikdo s nim nesmél jist u jednoho stolu. Nesmél jist z tvého nddobt, nikdy u jedno-
ho stolu. Chlapi si s nim uz nikdy nesedli k jednomu stolu. Nesmélo se mu dit najist ani na-
it ze stejného nddobi, kdyZs‘ to udélala, muselas* to nadobi holt zahodit. Tuk to bylo.

Je to takble jesté dnes nebo se to jit nedéld?

Pani E.: No, stari to jesté dodrzuyi, jak to délaji mladi, to nevim. Jd své zvyky dodrZuju. Tak
napriklad u mé nesmi jist nikdo, no veknéme, kdo je necisty. A taky nedam kazdému nayist ze
sveho nddobi. Viak jsou jesté dneska takovi, co jedi psy a kocky.

A koriské maso?

Pani E.: Ne, to je tabu. To u mé k jidlu taky nedostanete. A kdyz zndm lidi jenom tak zbéz-
né, tak u mé nedostanou k jidlu nic. Nebo vlastné jo, dam jim, ale dostanou to z vlastniho nd-
dobi, to mam dole ve sklepé. To neni Zddnd urdzka. Ale musim brdt obledy na svoje lidi, kdyz
pridou.

Otizka po pivodu téchto pravidel a nafizeni se nepoklddala. Pani E.: , 744, jak se preddvaly
pohddky, preddvaly se i tyhle tradice. Jeden se to ucil od drubého, a tak se to predivalo ddl. Viibec
51 neumim predstavit, kdo by se po nécem takovém pidil.“ Jak poznamendva Mozes Heinschink,
pokud se nékdo z komunity po pivodu téchto pravidel za¢ne ptit, znamena to, Ze prestaly byt
zitou realitou. Vylouceni z komunity znamenalo pro Roma nebo Sinta zijiciho tradi¢nim zpa-
sobem Zivota téméf to samé jako trest smrti. Byl to nejvyssi rozsudek, jaky mohl 4ris vynést.
Nékteré zvyky a zivotni postoje gadza tradi¢né Zijici Romové a Sinti striktné odmitali.

18 Znevézeny, nezasluhujici si ctu, zostuzeny, prehlizeny. U Romu se oznaleni marime uziva pro stav ri-

tudlniho ,vylouceni® (Vossen, 1983: 246).
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Naprosto cizi je jim napiiklad pfedstava umistovini lidi na sklonku Zivota do domovt du-
chodct. Miso Nicolié: ,Z toho mdm husi kizi.“ Ruza: ,Byli bysme tam iipIné odstréeni od Cikd-
n21.“ Odmitani téchto pro Neromy béznych zvyki, je pochopitelné. Vylouceni by znamenalo,
ze ¢len rodu, rodiny, spolecenstvi je najednou nucen Zit mezi gadzi, ktefi nemaji ani ponéti
o hodnotich Romu a Sintu.

Zietelny rozdil mezi kulturami Sintd a ,ne-Sintd“ Ize pozorovat u zvykd a ritudld, kte-
ré se tykaji smrti. Vétsi pocet romskych a sintskych rodu drive dodrzoval zvyk spalit stan nebo
viz, ve kterém nékdo zemrel. Dilezitou roli tu hrél strach z mula — ducha mrtvého, ktery se
mohl vrétit a mohl byt nebezpe¢ny Zivym.

V rozhovoru vysvétluje pani E., pro¢ po smrti svého druhého manzela opustila spolec-
ny dum a nastéhovala se do nového bytu. Mnoho zvyku a tradic dodrzovanych Sinty je pro
gadze nesrozumitelnych — ,nestravitelnych, nemaji pro né pochopeni a jsou zakladem nedo-
rozumeéni a konfliktd. Se stejnym nepochopenim se u gadzu setkala pani E. V této souvislos-

e v

ti vysvétluje, pro¢ radéji zila mezi Sinty a citila se tam 1épe.

Pani E.: Vim to, pattim tam, jsou to moji lidi, rozuméji mi. Napriklad védi, ted, kdyZ mi
umtel muz... Gddzo nevi, jak mi je, neumi to se mnou sdilet. Neumi se do {lovéka vZit a ani
netust, co clovék pravé prodéldvd, teda, co citi. Jsou hrubéjsi, povrchni, neuméyi se ponorit sami
do sebe. NedokdZou pochopit, proc se ted stéhuju z domu. Za proé, rikdm, v tom domé vidim
v kaZdém rohu stdt svého muze. To nejde, to nexvlddnu. To bych se dusevné zhroutila. Tady
Jje to pro mé nové [v novém byté, pozn. B.E.-].]. Tady se mnou nezil. Tady to je néco jiného.
Tam bych Zit nemohla. Kdybych nesehnala byt, koupila bych si maringotku nebo privés, v tom
domé bych prosté neziistala. No a to gddZo nepochopi. A oni také nejsou tak citlivi, nemayi ta-
kovy cit. Z duchovniho hlediska. Co se tyce smutku.

Takze Sintové citi vétsi smutek?

Pani E.: Rozhodné jsou citlivéjsi, vice trpi, vice citi bolest nez gadzové. Gidzo je vic... [divd
se na B.E.-].] — nechci nikoho urazit...

Jd se neurazim.

Pani E.: Jsou povrchnéjsi. Jisté, trocha smutku tu je, ale tak opravdové od srdce, to jsem jesté
nikdy nevidéla, a Ze jsem vidéla mezi gddzema uz hodné imrti — ale ten neboztik jesté ani
nevychlad', porddné jesté neni ani v zemi, a oni uz mysli biihvi na co.

A tak to u Sintii neni?

Pani E.: Ne! Ne, to neexistuje. Nebo ta jejich touha po majetku. Kdyz nékdo umse, tak tohle

je moje a tohle je maoje — no to je hriiza.
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»2Hrubost“ versus ,jemnocit“. U Romu a Sintu jsou tyto pojmy chdpané jinak, nez je na né
zvykla Neromka z pozice své socializace. Vysvétleni nim umozni dva prfiklady z rozhovoru. Ve
vyse citovaném uryvku mluvi pani E. o hrubosti a povrchnosti gadza v souvislosti s rozdilny-
mi rekcemi na smrt v rodiné. Jiné téma zminéné v dalsi ¢dsti rozhovoru, se tyka fyzického nd-
sili v rodiné. ,Hrubost®, ,surovost“ — to napadne vétsinu gadzu, kdyz slysi o vyprasku nebo
o facce. Pani E. se k tomuto tématu vyjadfuje s ismévem. Nemohla potlacit srdecny smich:
»Pro pdr ran? No, to se teda nikdo nerozved’, ne jako dneska.“ A pak mi vypravéla o pohlavcich,
které musela snaset od muzi v roding, ale i od tchyné a $vagrové, stejné jako ostatni mladé

zeny. Mné — gadzovce — pani E. vysvétlila, jak k takové situaci doslo:

J4 tomu rozumim, taky jsem schytala dost ran. Vim, co to je. Ale casto se to holt tak sebéhlo. To
vite, v takovy rodiné, feknu vim ted priklad, jak to bylo primo se mnou. Biih dej moji tchyni
vélny klid. Byla jsem mladd, byla jsem hezkd — a to bylo virvdlu! Prisly k ndm dalsi rodiny
a s nimi mladi hezci chlapi. A uz byl virvdl. No a kdo to odnes? Jd jsem si to odnesla. Slizla
Jsem holt pdr facek. Ani jsem nevédéla, pro¢ a zac.... Ale kviili tomu by nikoho ani nenapad-
lo utikat pryc.”

Protoze predstava, ze by ¢lovék musel Zit sim mezi gddzi, byla naprosto désivd. Téma do-
maciho ndsili neni vlastné ani zddnym tématem, téméf se o ném nemluvi, a kdyz, tak pou-
ze uvnitf rodiny, uvnitf spolecenstvi. Mimo tento rimec se o ném nemluvi pfedevsim ze stra-
chu, Ze by to jen posililo pfedsudky viici Romum. Nebo Ze by se jeden pfipad stal zakladem —
jak je to Casté — dalsiho obecného tvrzeni: ,Vsichni Cikdni biji své zeny.“ (Kiisters, Spitta
1995:57)

Tradi¢ni romské/sintskd rodina, rodinné spolecenstvi, bylo pfisné patriarchilni, Zena
mohla v socidlnim postaveni, které zaujimala v rodinné hierarchii, jen tézko protestovat proti
télesnému ndsili.

V poslednich letech vzniklo v nékterych zemich mezi Romy/Sinty zenské hnuti, které
zaujima kriticky postoj k postaveni zen v dané spolecnosti a kultute.

Do budoucnosti by si pani E. prila, aby se postaveni Zeny zlepsilo, aniz by se snizila
muzova autorita v rodiné. ,,Zeny by se nemély tak zotrotovat, jak se zotrocovaly diive. Chlap by
mél ziistat chlapem a zdroveri by mél byt vzorem pro rodinu. Nemél by se z ného stit hadr na pod-
lahu. Ale mél by Zené umét pomoct, kdyz pomoc potiebuje, nemél by se bit, Ze tim ztrati muzskou
autoritu.”

Je otdzkou, jak by se k tomuto bodu vyjddfila Zena zijici jesté tradi¢nim zptGsobem.
V téchto romskych a sintskych spolecenstvich totiz nestoji v popredi individualni potfeby jed-
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notlivych ¢lent skupiny, ale potfeby celé skupiny jako celku. Jednotlivi ¢lenové se definuji pre-
devsim jako cast celku, rodiny, skupiny.

V rozhovorech s Romy a Sinty se ukazuje, ze k tradicim maji ambivalentni vztah. Na-
priklad Ruza Nicoli¢ na jednu stranu pfistupuje k novému vyvoji ve své komunité zcela
oteviené, na druhou stranu se vsak obdva, aby zvyky a tradice nevymizely: , Tv/ik rokii to pre-
Zilo, ale ted'to pomalu, pomalu vsecko umird. A% my uZ tu nebudem, prijde doba, kdy Cikdni uz ne-
budou Cikdni, ale budou Zit jako gadZove. «

Postrehy na zavér

V tomto ¢lanku jsem se pokusila popsat a zachytit ty aspekty ze Zivota jedné Sintky, které pro
ni hrély dalezitou roli a které mély reprezentativni charakter.1? V rozhovoru s pani E. bylo vel-
mi poucné, jak byla schopna pfistupovat k riznym problému z rizné perspektivy. Jak by tu ¢
onu situaci posuzoval Sinto? A jak gadzo? Umi zaujmout a vysvétlit rozdilny zpisob mysleni
v kazdém jednotlivém bode.

Pani E. je velmi pesimistickd, kdyz mluvi o partnerskych vztazich mezi Sinty a majoritou:

»INikde se s tim nesetkdte, a jd si to viibec neumim predstavit, Ze by nékdo rekl: ,Pianbiih po-
Zehnej, ses Cikdnka, a budes %it u nds.“ To neexistuje. Rikaji sice ,Cikdn®, ale viibec nevéds,
co to slovo znamend. Nebo kdo fo je, co to je. Ze ten ovek md srdce, Se md charakter. To vii-
bec nevédi. Nevim, co to s nima je. Do dneska to nechipu. Nepochopim to. Pro né nejsme lidi.
Ze u% dneska umis psit a tist, to je nezajima, je jim to jedno, %e uz mezi nasima lidma,
reknéme, mezi mladyma, jsou studenti, pravnici a viechno mozny, lékari, studenti mediciny,

to se nepocitd. Jednou jsi Cikin a Cikdnem ziistanes.

19 Velmi bych chtéla doporucit éetbu asopisu Jekh chib, kolinského romského sdruzeni. V obou poslednich
dislech se hlavnim tématem stalo téma romské/sintské Zeny. V sesité 4/1995 s titulem ,Das Vergangene ist
nicht vergangen® (Minulost jesté neminula) jsou zpracoviny pfedevsim tyto tématické okruhy: prondsledo-
vani, odboj a strategie preziti, ndsilné sterilizace a prostituce z donuceni v dobé nacizmu. Sesit 5/1995, pod
titulem ,Roma-Frauen in Bewegung — Bilder brechen auf* (Romské Zeny v pohybu — obrazy se tfisti), se vé-
nuje témto oblastem: politika, kazdodennost vSedniho dne, kultura. V obou vyddnich se velmi oteviené mlu-
vi o situaci Zen a také o vztazich mezi romskymi/sintskymi a neromskymi Zenami. Viz Jekh Chib. Mit einer
Zunge reden. Materialien zur Situation der Roma und der BRD, 4/1995, 5/1995). Dals{ prace: Elizabeth
Feuerstein. In keiner Sprache nicht zu Hause — wo dann? In: Stimme von und fiir Minderbeiten, 7 (1993), s. 6;
Liane Horvath. Brief von einer jungen Romni. In: Stimme von und fiir Minderbeiten 10 (1994), s. 16; Frauen
zwischen den Kulturen. Dokumentierende Broschire zu einer Veranstallungsreihe der Projektgruppe Chris-
ta Stippinger, Christa Waltz Amerlinghaus, Vident 1992 (nepublikovino).
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Cesta k oboustrannému porozuméni je dlouhd a neni jednoduchd.?0 Za nesmirné dilezité
poklddim vzdjemnd setkdvdni a rozhovory. Pravé pii nich je mozné bourat oboustranné
predsudky.21

Zavérem bych chtéla uvést nékteré myslenky vztahujici se k budoucnosti Romt a Sin-
tt, které vyplynuly z rozhovoru vedenym s Mozesem Heinschinkem.

Romské/sintskd spolecnost se nachdzi v obdobi promény. Mizi autorita stari. Mlddez
navstévuje Skolu, styka se s vrstevniky, setkdva se tak se svétondzorem neromské majority a je
jim ovliviiovana. Dfive v romskych osaddch existovala silnd socidlni kontrola. Ta nyni vlivem
stehovani mizi. Snatky mezi Romy a gadzi jsou bézné u stdle vétsiho poctu rodin. Jak se tyto
zmény projevi na romské/sintské spole¢nosti, nam zatim neni znamo.

V debatdch, které jsme pii praci na tomto ¢linku vedli, pfisel Mozes Heinschink
s otdzkou, zda se zrovnopravnénim romskych/sintskych Zen nepfijde také zdanik romské
spole¢nosti. Zduraznil, Ze v soucasné chvili na tuto otdzku neni mozné odpovédét. Budou
Romové/Sintové schopni zrovnopravnéni Zen pfijmout pozitivné, nebo takovy krok pove-
de k uplné asimilaci a dojde k tomu, Ze romské/sintské spolecenstvi zcela splyne s nerom-
skou spolecnosti? Heinschink se domniva, Ze pravé strach z radikalni promény romské
spolecnosti v dusledku zmény v postaveni Zen je divodem pro naprostou tabuizaci samot-
ného tématu postaveni zZeny v tradi¢ni romské/sintské spolecnosti. Paradoxné se vsak sa-
motni Romové Zijici velmi konzervativnim zpisobem Zivota zasazuji o zménu v postaveni
zeny, a to tim, Ze se néktefi z nich snazi provdat své nejmladsi dcery za gadze, aby mély
lepsi Zivot.

Mnoho Neromi se potyka s konfliktem rodina versus kariéra. Heinschink upozornuje,
ze tento konflikt je pro Romy a Sinty naprosto nepochopitelny. U Romu je rodina na prvnim
misté. Soudrznost rodiny je pro Sinty a Romy zdkladnim principem. Rodina je dilezitéjsi nez
nabozenstvi, kariéra nebo politika.

Pro kulturu a spolecnost Romu a Sintt je 20. stoleti zlomové. K traumatim zptsobe-
nym prondsledovanim a diskriminaci, se pfiddvd strach ze ztraty kultury nebo — jesté hife —
z asimilace. Zda a jaké zmény zaznamena postaveni Zeny uvniti romského/sintského spole-

20 Jak bylo feceno, s romskymi a sintskymi Zenami se o jejich Zenském udélu a o jejich situaci tézko mluvi,
o¢ tradi¢néjsi rodina, spolecenstvi, o to je to téz§i. Vim o odvaznych badatelkdch, jejichZ texty zistavaji ne-
publikované v supliku, protoze jejich autorky pisi o nékterych tématech pfilis oteviené.

21 Na tomto misté bych chtéla srde¢né podékovat: Pani E., Ruze a Misovi Nicoli¢-Lakatosovym, Mozesovi
a Fatimé Heinschinkovym, Elizabeth Feuersteinové, Renate Papai, Ursule Hemetekové, Beate Burscherové,
Klausi Zerinschekovi a ostatnim lidem, se kterymi jsem rozhovory vedla.
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Censtvi, zavisi na tom, jakym smérem se bude kultura Romi a Sintt vyvijet. Otdzka, jakou po-
zici budou napfisté ve vnitfni rodinné hierarchii Zeny zaujimat, je stile jesté oteviend.

Z némdiny prelozila Tereza Hrabovskd
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Zoltan Beck

— Cerny motyl
Kratka esej o identit€é, moci a interpretacnich strategiich’

Jakou sukni si musi [Kiba Lumberg] obléct, aby ji ostatni uznali za plnobodnotného prislusnika své-

fa uméni- romskou sukni?

Instalaci, kterd inspirovala E. Numellina k této otdzce, pfedstavila svétu finska umélkyné Kiba
Lumberg v roce 2000.3 Pravé skrze toto dilo se Kiba Lumberg vyjadfuje k podstaté své prace
a svého postoje jako umélkyné. Jeji nizev — Cerny motyl — ziroveni odkazuje k nizvu jejiho

vvvvv

prvniho romanu Musta perhonen.* Na jednu z nejdulezitéjsich otizek — ,Kdo jsem? — ndm
déva Kiba Lumberg dost jednoduchou a ziroveni anachronickou odpovéd.> Jeji autobiogra-

ficky romén

oo InLETPTELUTE SVELONAZOT A 0becny pohled na Zeny tmavé pleti. Tyto Zeny musi Zit potichu
uvnitt své kultury a svoje ndzory si musi nechdvat pro sebe. Na zdikladé tohoto principu
vlastné funguje i cely systém tohoto svéta. Nicméné je mezi nimi mnoho talentovanych Zen,

které by mély dostat prilezitost vyjddrit se.®

1 Zoltin Beck, Ph.D., pisobi na Ustavu romisitiky na Univerzité v Pécsi (Madarsko). E-mail: beckzoli@
gmail.com

2 Esko Nummelin, ,Kiba Lumberg, Otherness and Nostalgia Dressed in Stories”. In: Timea Junghaus, Ka-
talin Székely (ed.), Paradise Lost, Bupadest: OSI, 2007, s. 121.

3 Série fotografii dokumentujicich tuto instalaci lze dnes nalézt v mnoha katalozich sou¢asného evropského
uméni. Viz napf.: Timea Junghaus, Katalin Székely (ed.): Paradise Lost (Budapest, OSI, 2007, s. 131-133),
Timea Junghaus (ed.): Meet Your Neighbours (Budapest: OS], 2006, s. 118, s. 120-121), a Kiba Lumberg:
Musta perhonen (Cerny motyl), Helsinki: Sammakko, 2004.

4 Kiba Lumberg: Musta perhonen (Cerny motyl), Helsinki: Sammakko, 2004. Madarsky pfeklad dryvka
z toho romdnu viz http://www.amarodrom.hu/archivum/2007/02/36.html

5 Metaforu ¢erného motyla (a jeji dalsi variace: lidmi obdivovand a chovand zvifata zbavend svych typickych
atributll) pouzivaji ve svych pracich i romsky pisici autofi v Madarsku — viz Magda Szécsi a jeji dila z deva-
desétych let. Pro svou neddvnou divadelni hru pouzila Magda Szécsi i stejny ndzev — Zvlastni cerny motyl
(Kilsnleges fekete pillagd, premiéra 25.9.2009, divadlo Hokirdlynd, Budapest — http://hokiralyno.hu/gale-
ria/eloadasok/ pillango/index.html).

6 R.A., http://www.amarodrom.hu/archivum/2007/02/39.html
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Instalaci tvofi ¢ernd sukné, roz-

prostfend a pfibodand nozi na

bilé dfevéné prkno, které je umis-
téno za mfizemi. Nejprve se po-

kusim priblizit k sémantickému
obzoru dila tak, Ze zopakuji po-
stup ostatnich kritikd (Numellin,
2007; R.A., 2007). T1 svou inter-

pretaci zalozili na alegorickém

chdpdn{ vyznamu dila, pfi¢emz |

vysli z jistého autobiografického

momentu: dospivajici Kiba Lum-
berg opustila svou (pﬁvodm’) ko- | Kiba Lumberg, Cerny motyl (dievo, textil, barva; 310x30x280cm).
fanitu, protose s chtéla bledat taacene bt Bl ce 2007,

svou vlastni (HC ]Cji komunitou universe.de/car/venezia/eng/2007/tour/roma/img-06.htm |
danou ) cestu. Jenze pokud uva-

Zujeme timto smérem, brzy narazime na ideologické (a moznd i teoretické) meze takového
vykladu. Prehlizime zde totiz prvek individuality a nase mysleni se zastavi u bindrni opozice.
Alegorickd zkusenost se tak obraci proti ndm. Stavame se vézni vlastniho mysleni, protoze
jsme zmackli tla¢itko na stroji stereotypd a nevédomky napsali rozsudek drive, nez jsme vi-
bec zacali o véci uvazovat. Nas rozsudek zrcadli tajné ocekdvani vétsiny, totiZ Ze mensina zi-
stane jind. Kdyz se pfedpoklidand homogenni komunita za¢ne rozriznovat a stavat hetero-
genni, kdyz se za¢nou zdjmy jejich clent rozchdzet, tehdy zacnou jeji ¢lenové rozdilné nazirat
také sami sebe a nds vztah k nim — jinym — se rovnéz zméni. Zkusenost vlastni osobnosti zjev-

né zméni i samotné vyjadfeni umélce a jeho mordlni autenti¢nost.

Nyni definujme sukni jako soucdst zenského odévu. V tomto metonymickém vztahu pak suk-
né zacne piedstavovat samotnou romsii (romskou Zenou) zbavenou svobody. Ale jak vysvétli-
me, ze sukné, kterd je sama o sobé symbolem identity urcitého pohlavi a etnika, je zde zobra-
zena jako oblecent vézné?’

Pivodné jsme o sukni uvazovali jako o znaku odkazujicimu k romskym Zendm, nyni je
ve svém vyznamu konfrontovina s nad¢asovou metaforou ukradené svobody. Akceptovanim

jiné optiky ziskdva Cernd sukné novy rozmér. V Cerném motylu uz nevidime jen postavu zeny
7 Timea Junghaus, Katalin Székely (ed.), Paradise Lost, Bupadest: OSI, 2007, s. 120.
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drzené v zajeti. Stabilita nasi me-
taforické konstrukce, pavodné
zalozené na vizudlni podobnosti,
se tak ztrici mezi rozdilnymi vy-

Znamy.

Vézenim je vlastné Cerny motyl
sdm; zosobnuje hrozici silu tradi-
ce. Soucdsti instalace jsou i ka-
pesni noze. Pfipominim nase

puvodni jednoduché vyznamové

schéma, kde sukné a kapesni
| Finské Romy ze skupiny Kale v tradi¢nim odévu. Pravé jeho stéZejni noze pfedstavovaly sexudlni sym-
soucast, bohaté fasena ¢erna sametova sukné, se stala ustfednim
bodem instalace K. Lumberg Cerny motyl. | Zdroj: http://www.angry- i i .
feet.com/forum/viewtopic.php?f=128&t=7274&start=15 | vyznamové spektrum rozevfit.

Drevéné a kovové rukojeti noza

boly. Nyni se pokusme toto uzké

zabodanych mezi perlami se stivaji soucasti ozdoby fialového lemu sukné a zdroven jsou i nd-
stroji, kterymi je ukfizovand. Mame je vnimat dohromady jako neoddélitelny vyznamovy ce-
lek? (Nezapominejte, ze pfibéh o ukfizovini je dobfe zndmou soucdsti romské mytologie.)8
Myslim si také, ze dalsi funkci maji 1 mfize, které od nds na prvni pohled jen oddéluji vystave-
nou sukni — jsou zdroven svédomitymi strdzci svéta, ktery sukné a kapesni noze predstavuji.

Mrize, sukné a kapesni noze se nds vybizeji, abychom pohybovali jejich vyznamy. V nasi
zvlastni, metaforicko-metonymické situaci se tyto proménlivé a aktualizované prvky navza-
jem stfetavaji a ziskavdji schopnost své tradicni, ustdlené vyznamy prfepisovat a prendset. Celd
romska tradice je nepfistupni, to je zde naznaceno zamfizovanou sukni, ale sukné samotnd
neni nepfistupnd pro kapesni noze. Je s nimi spojend. Toto spojeni ukryva svét opacnych vy-
znamu a vytvaii dalsi hranici, jeZ neni sexudlni ani moralni, nybrz etnicka, kulturni: je to izo-
lace a segregace zaroven. Mrize poukazuji na svobodu, ale zdroven vymezuji jeji hranice a ne-
pripousti jejich prekracovani.
Sukné a noze lezi v podvédomi jako tfpytici se kiidla motyla:

8 Jiz nejranéjsi historické zdroje pfindseji svédectvi o inkorporaci kiestanské mytologie do legend o pavodu
Romil. Privé legenda o hebech pro Krista je jednou z nejbéznéjsich vypravéni a zpiisobl prezentace 1 se-
beprezentace Romi, pravé proto, ze kiestanskd mytologie je legitimnim narativnim rdmcem pro obé strany.
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"Védomé se nesnazim byt YT
Rombkou, ale Romové mé obklopuyi = = =+

a objevuji se v mych snech”™

Sukné s nozi zistavd v fisi snd
jako roztfisténa realita. Jinak fe-
Ceno, ego potlacuje své vlastni
touhy. A mdme zde dal$i obzor:
metamorfézu vlastniho jd.

Cerny motyl (celd instalace, ne- =
jen sukné) predstavuje vlastni
komplexni identitu existujl'ci | Kiba Lumberg. | Zdroj: http://www.kibalumberg.fi/
v neustilém pnuti Vyplyvajici albumi/esteitarajojajapiikkilankaa/466754 |
z nejistot a ruznorodosti, identi-
tu, kterd neni schopna se stabilizovat, aniz by vstupovala do dialogu s jinymi svéty, kultura-
mi atd. Tento vztah s vnéjsim svétem vSak neni zaloZen na rovnocennosti z hlediska posta-
veni a moci. Umélkyné zde nejspis rekonstruuje a tak ukazuje situaci #éch (v tomto vztahu)
niZe postavenych a zaroven konfrontuje majoritu s jejimi vlastnimi strategiemi moci a ovlddd-
ni.10

Vse vyzniva jesté presveédCivéji, jsme-li obeznidmeni s politicko-spolecenskym aktivis-
mem Kiby Lumberg. Nepracuje pouze se svym vnitfnim neviditelnym konfliktem a ambiva-
lentnimi otdzkami, které z néj vyplyvaji, nybrz kritizuje celou spolecnost, véetné romskych ko-
munit. Z ¢ehoz samozfejmé prameni debata a kritické poznamky sméfované na adresu

umélkyné ze strany predstavitela téchto komunit.

Cerny motyl je montizZi, nejen materidld jako textil, dfevo, kov a barvy, ale i rozdilnych pozic
na mocenském Zzebricku, mentalit a postoji. Nebrdni se rozdilnym vyznamdm a interpretac-
nim strategiim. Pouze umistuje jednotlivé ¢asti svého celku do metonymickych vztaht, v rim-
ci kterych mohou volné oscilovat, stfetdvat a setkdvat se, a tak stavi do nepohodlné pozice ty,

9 Timea Junghaus, Katalin Székely (ed.), Paradise Lost, Bupadest: OSI, 2007, s. 21.
10 Ivin Lust, ,Desire and Authority. The necessity of a psychoanalytic critique of culture®. In: Thalassa,
1999/2-3, s. 7-44. (A dalsi autofi zabyvajici se tématem postkolonialismu, zejm. Homi K. Bhabha, G. Ch.
Spivak).
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ktefi je chtéji pfesné identifikovat. ZamfiZovand, osamocend, bezmocnd a bezbrannd sukné —
motyl je pro né nepfistupnd. Jeji nepfistupnost je vSak opét ambivalentni, protoze svoje ima-
gindrni intreprety zbavuje jistoty jejich pfevahy.

Nakonec bychom neméli zapominat na divdka — i ten je soucdsti expondtu, neni jen tim, kdo
se divd, nybrz je sdélenim instalace nucen k aktivité. Priace Kiby Lumberg nuti divika ucinit
rozhodnuti, zaujmout stanovisko. Interpretace neni nutnost, ale stava se zde povinnosti: sku-
tecnou individudlni, socidlni zodpovédnosti a aktivitou.

V tuto chvili se Cerny motyl stiva odhalenim ptibéhu Evropy, ktera vlidne absolutni autori-
toull. Vystavuje kolonizované Cikdny ve své zahrddce lidskych bytosti, podobné jako zacha-

zela na poc¢atku minulého stoleti s Nanukem.

Z anglittiny preloZila Tereza Sosikovd

11 Srovnej s mapami Damiana Le Base. (K tvorbé autord Damiana a Delain Le Basovych viz RDZ jevend
2009 - pozn. red.)
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